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DISSERTATION ABSTRACT
Roberto E. Arroyo
Doctor of Philosophy
Department of Romance Languages
December 2014

Title: Retrato y Autorretrato Literario Indigenae$tstencia y Autonomia en las
Ameéricas

This dissertation examines how the indigenous stuibj@s been constructed in the
Americas and explores the interests of individyadsyer groups, and institutions behind
these characterizations. Two notions are propdgerhry portrait and self-portrait, as
opposing tendencies configuring the indigenousestibrhe portrait starts as a Hispanic
colonial creation that kidnaps indigenous memoijages natural resources and is the
basis of stereotypes that still endure. Next, @®ahnd mestizos’ portrait at the birth of
Latin American nations shows the indigenous asdréabs or noble savages, enabling
territorial and mental occupation of indigenouscgsaand attempting to assimilate the
indigenous to the new nations. A portrait of imilsan emerges, idealizing and accepting
the “indian” under the mestizo category, dissocidtem a culture, assumed as dead or a
relic of the past. The final representations aeepbrtraits of indigenism, where the
indigenous are social subjects without protagonema, of neo-indigenism, where they
are represented with a religious wisdom and powdéght against foreigners that destroy
the sacred circle of nature.

In radical contrast, the self-portrait defies ak\yous representations. Authors

Enrigue Sam Colop (Maya K’iché), José Luis Ayalgiffara) and Elicura Chihuailaf
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(Mapuche) recover indigenous literary autonomyto\ipishana (Wayuu), Briceida
Cuevas (Maya Yucateca) and Natalia Toledo (Zapa®a3olidate the self-portrait at the
end of the XXth and the beginning of the XXIst eeids. Self-portrait is built from
tradition and reinvention of the culture, recovgrindigenous agency, burying centuries
of the seizure of indigenous memory and witnestioig a plural “I” their historical
resistance to old and new colonialisms. Thisditgiself-portrait accompanies the
struggles for political, economic, cultural and legical autonomy; recovers the
indigenous languages as a tool for resistance, ktly& and aesthetic; uses the dominant
foreign languages to form a multicultural readefetids the notion that nature possesses
a language that can be decoded; emphasizes the pbwerds; uses poetry as a tool for
decolonization, fighting racism, and demanding éand values of the concept of
Buen Vivir. These concepts proclaim a deep cultineadsformation that is now

underway.

This dissertation is written in Spanish.
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CAPITULO |

INTRODUCCION

El propdsito de esta tesis es caracterizar eragade la construccion del sujeto
indigena en la literatura desde el siglo XVI hattaresente, con un énfasis en la
literatura indigena escrita en Latinoameérica déises del siglo XX hasta el siglo XXI.
Mi objetivo es determinar estas caracteristicaslaasnciclos diferentes. El primero,
involucra una revision y analisis de la represaataliteraria del indigena escrita por los
colonizadores europeos, criollos y mestizos. Reptasiones que surgen de la literatura
colonial; la de formacién de los estados naciongiés de los periodos: indianista,
indigenista y neoindigenista. El segundo ciclo edalesde el surgimiento del
renacimiento de la literatura indigena en el sKfohasta la actualidad. Sostengo que el
primer ciclo debe ser llamadetrato indigena, debido a que la representacion se
construye desde fuera del mundo indigena o dessigiaigacion del indigena. Para el
segundo ciclo sostengo que debe ser denomiaitoretratq porque el sujeto indigena
recupera su protagonismo en la construccion deeuidad.

Para el analisis del primer ciclo revisaré la cdzacion del retrato indigena en
textos coloniales de Cristébal Coldn, Alvar Nufieéb€za de Vaca, Américo Vespucio,
René de Laudnniere, Hernan Cortés, Bernal DiaZdsdillo, Guaman Poma, Titu Cusi
Yupanqui y otros textos complementarios. Para ebge del surgimiento de los estados
nacionales me basaré en un texto de Fray Camiloidiesz. Para el periodo indianista
los escritos de Francois Auguste de ChateubriastgpBn Echevarria y Juan Zorrilla de

San Martin. Para el periodo indigenista las carasteiones de Juan Ledn Mera, Clorinda
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Matto de Turner, Ciro Alegria y José Maria Argueglgsra el retrato neoindigenista,
textos de Miguel Angel Asturias y Ernesto Cardenal.

Para el segundo ciclo, el del autorretrato, anaima conjunto de textos escritos
por autores que se reconocen a si mismos comapeates a una etnia o nacion
indigena. Los escritores indigenas escogidos paeaestudio son: Enriqgue Sam Colop
(Maya-K’iche’ / Guatemala), José Luis Ayala (Aymaieru), Elicura Chihuailaf
(Mapuche / Chile), Vitorio Apushana (Wayuu / Colaa)bBriceida Cuevas (Maya /
México), y Natalia Toledo Paz (Zapoteca / Méxid#é. escogido a estos autores porque
reflejan una cosmovision indigena que varia derdoug la pertenencia cultural de sus
autores y tiene algunos elementos de contenidaigifiean su discurso. Algunos de
estos componentes unificadores son: la exigenaimakalogo intercultural, el respeto
por los pueblos originarios, y el derecho a la momoia. Estas caracteristicas reflejan la
agenda politica de los pueblos y naciones indigeniaisteraccion con las culturas y
naciones dominantes y sus luchas de resistencaedwn logrado situar un discurso
comun que se muestra en la produccion literaragleos escritores e intelectuales
indigenas ya indicados.

La necesidad de escribir y declamar ante lectom&ntes de diferentes culturas,
la lucha por la supervivencia cultural y la urgengor producir un cambio de
comportamiento en las relaciones interculturalésearaciones en friccién son factores
gue han marcado a sus autores y su producciéaridePor ejemplo, no se limitan al uso
exclusivo de técnicas y recursos orales y litesadi® sus propias tradiciones culturales.

Esto se puede observar en el proceso sostenidura@acion e inclusién de las



tradiciones y recursos literarios provenientesagecllturas nacionales dominantes y/o de
origen americano 0 europeo.

La mayoria de estos textos se encuentran pubBaadon declamados, tanto en la
lengua indigena materna como también en la lenficial@ominante, el espafiol. Esto
evidencia el surgimiento de un lector multiculturaln cierto propdésito de construir una
sociedad multiculturalista. Al mismo tiempo, es ortante sefialar que este tipo de
literatura no ha tenido una difusion masiva. La oneyde los textos o declamaciones
pueden ser encontradas en publicaciones o antsldgitiraje limitado y/o en videos o
grabaciones que circulan en internet. Sin embarggqesar de estas limitaciones, la
produccion literaria indigena en las Américas Inédt@ un crecimiento notable en las
Ultimas décadas, lo que ha sido observado y dodaah@por importantes
investigadores. Jean Franco en “Some Reflectior@amtemporary Writing in the
Indigenous Languages of America” (2005) ha vincalesdte crecimiento a varios hechos
relevantes tales como: las protestas de los puatdé@genas en contra de la
conmemoracion del quinto centenario de la llegad€ristobal Coldén a la isla de
Guanahani (Bahamas), la progresiva presencia égeimas en la escena politica
reclamando sus derechos y autonomia desde priaapitos afios noventas y a un
proceso activo de defensa de la propiedad comulaallgnguas nativas como reaccion al
proceso de “globalization that is rapidly makingglish a World language” (457).

En uno de los estudios mas recientes sobre tatlite indigena de México;

Words of the True Peoples / Palabras de los Seeedaderoq2004) Carlos
Montemayor ha propuesto que el resurgimiento detgxi de literatura muestra un

doble proceso;



[...] uno nacional que corresponde al desarrollortafecimiento étnico;
otro personal, de compromiso con su historia dgreayopresion, con su
cultura, con sus lenguas indigenas que describemegor frescura y
naturalidad nuestro territorio. Muchas lenguaslbgrado sobrevivir y
mantener aun el patrimonio religioso de sus puelnge otras cosas, ese
patrimonio tiene como sustrato un pensamiento fhersbre occidental
no entiende ya, pero que poseyeron los griegomgmos de la
antigiiedad: que el planeta no es algo inerte, imathd, Sino un ser
viviente. (12)

Este doble proceso revela muy claramente la uigeria tension que sirve de
impulso a los escritores indigenas de las uUltimesdécadas. Desarrollo y
fortalecimiento étnico, compromiso y resistencidadeescritores indigenas con su
tragica historia de opresion y represion son eléoseciaves para comprender el
autorretrato literario indigena de hoy en dia.

Luis Carcamo, en un postfacio incluido en la ad@ de poesia mapuche de
Jaime Luis Huenuha Memoria lluminadg2007) sugiere que a los eventos ya
mencionados hay que agregar el hito del levantamopular liderado por el Ejército
Zapatista de Liberacion Nacional en Chiapas efi@l1®94. Dentro de este contexto
Céarcamo argumenta que el poder de este discurea d que “los imaginarios y los
lenguajes de estos poetas van a interrumpir eagi@r el discurso criollo de la
asimilacion, de las diferencias étnicas, cultutdieguisticas al paradigma mono
culturalista de una nacién, de cufio hispano y eg’d(884).

Al margen de los diferentes énfasis existentdwesel inicio temporal de este
resurgimiento de las oralituras de los pueblogeis que Carcamo ha situado en los
afos ochenta y Franco en los afios noventa, ésigiragento de las culturas indigenas

ha sido acompafiado ademas por un cuestionamietis denceptos con que los

investigadores se acercan a los hechos. Ante &sitaal de contar con nuevos



instrumentos para analizar estos acontecimiente$ eampo de las investigaciones
literarias e historicas, cabe destacar la formatadel concepto de oralitura que ha sido
propuesto por varios pensadores, (Chihuailaf, DedEmann, Daroqui, Fall, Mato,
Malaver, Mostacero). El concepto de oralitura eselpara comprender la literatura
indigena en el contexto de las luchas por su aoiéng descolonizacion. El término fue
acufiado por el investigador Senegalés Yoro Faliesnsayo “Historiografia, sociedades
y conciencia histérica en Africa” (1992)ara describir las narrativas africanas excluidas
del canon occidental. Fall argumenta que el concagtiradicion e historia oral sugerido
por Jan Vansina e@ral Tradition as History(1985) no refleja la complejidad de la
estética africana o del concepto de literaturadsetal. Al respecto Fall dice:
[...] la palabra oralitura, que es una estéticawdligue la literatura, tiene
mayor riqgueza que ésta. Las leyendas, los miteguentos, las epopeyas,
los cantos son géneros diferentes y demuestractgible riqgueza de la
oralitura como estética. Los cantos genealdgicoshedorias de familias
con referencia fundamental a las raices de uniohay a sus antepasados.
Constituyen una redaccion de la cronologia y uctaita de la lI6gica de
las generaciones, con sus valores, sus maneragmg wer, con su
sociedad. (21-22)

Desde mi perspectiva, el concepto de oraliturgaleha sido valorado por los
intelectuales indigenas no soélo por permitir ebrnecimiento de formas estéticas
propias, sino ademas porque es parte del procedesdelonizacion el buscar conceptos
gue sirvan para dimensionar el profundo efectolguretenido las categorizaciones
externas sobre sus vidas. Una de estas diferenudiasales es la importancia que para

las culturas tiene la presentacion de la palaltga,que Fall define muy bien en sus

alcances sobre el concepto de oralitura plantelnsiguiente:

! celma Aguero Dona, como coordinadora del libfaca: inventando el futur¢g1992), destaca que el
articulo de Fall que he citado tiene su origenrearnticulo anterior que fue dado a conocer en la
conferencia “Historiografia en Africa”, dictada deall en el Colegio de México en el afio 1990.
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El privilegio de hablar entrafia mucho peligro yngiee es necesario que
en la comunicacion se mantenga separado lo inpleitio explicito.
Esta riqueza de la oralitura esta ligada a la moltialidad de la
comunicacioén oral. El historiador tiene que intgemoampliamente los
mensajes y tratar de descubrir lo que esta esapridglsilencios, las
alusiones, las codificaciones y el juego de lalgtde la musica. De esta
manera, la oralitura como fuente histdrica se welv espejo de la
sociedad, una via para observar la sociedad erisudad y acceder a
una serie de evidencias secundarias diferentessd®imeras. (23)

Del mismo modo, la definicion del concepto ddituma acoge un aspecto que es
de vital importancia para analizar la produccionadeintelectuales indigenas actual. Para
Fall es mas importante concentrarse en la intezaztn de los eventos o
acontecimientos en el texto antes que la conexdstbs textos con los acontecimientos.
En otras palabras, se centra en como esos evariosipactado en la vida de los
pueblos y en como estos han procesado esos hé&xros. Fall dice:

Es muy importante observar que la oralitura esraoanstruccion
permanente y que el historiador no puede utilizsudiatos sin estudiar,
transcribir y traducir los textos, considerandotdsrnamente para
descubrir asi cuales son los hechos que se esctradasiios, y para
estudiar las logicas intrinsicas al texto y no $ééoextrinsecas. En la
historia estamos obligados a ver en los textos mudds las |6gicas
extrinsecas, es decir la ligazén del texto cormtmtecimientos, y prestar
atencion a la internalizacién del acontecimientatiiedel texto. (25)

Conceptos como éste han permitido que los esesiiodigenas hayan creado un
espacio relevante que se distingue de las literanacionales oficiales, sobre todo en los
primeros afios del siglo XXI. Evidencia de este eigpga crecimiento sostenido de la

oralitura indigena en las Américas se pueden rotéws diversos encuentros de

escritores indigenas que se han desarrollado exicdléolombia y Chilé.

2 Destacan los siguientes encuentros.

En México: Encuentro Nacional de Escritores en luasgndigenas, Ciudad Victoria, Tamaulipas, 1990.
Fue el primero de una serie de encuentros de @swiindigenas, nacionales e internacionales que se
realizan periédicamente en este pais. Consultavientemayor, Carlod.a Literatura Actual En Las
Lenguas De MéxicdP’rimera Edicion ed. México, D.F.: Universidadriimmericana, A.C, 2001. Print.

6



La publicacion de antologias corRachka Harawikuna: Five Quechua Poets
(1998) editado por Julio Noriega Bernuy, (Perd/US®oumain: poesia indigena gitana
contemporanea de Colomb{2000) editado Carlos Jacanomijoy (ColombWaprds of
the True Peoples/Palabras de los Seres Verdad@fBb) editado por Carlos
Montemayor y Donald Frischmann (México/USA), Teesin Mal (2005) de Jaime B.
Rosa (Guarani/Espafida Memoria iluminada:Poesia Mapuche Contemporaf2&7)
de Jaime Huenun (Chile-Mapuche), y el crecienteogqesivo interés de algunos
académicos por renovar o abrir el canon a estal8diieratura como se puede observar
en el programa de conferencias del congreso de LA&#N American Studies
Association) (2007)

Montemayor y Carcamo parecen estar de acuerdaeeagie cambio esta
vinculado a los siguientes hitos: a) las luchagndicativas por la recuperacion de un
espacio territorial autbnomo de los estados nal@smaonoculturales, b) la defensa de
las lenguas indigenas como herramienta de supeniaeultural en un contexto de

imposicién de modelos culturales externos, c)uabas actuales por la propia

En Colombia: Festival Internacional de Poesia ddéilim, Creado en 1991, desde el afio 1992 ha
incorporado a poetas indigenas de las Americas ypdedo, siendo éste un espacio importante de
reconocimiento de los escritores indigenas. VeRexha Vivas, Miguel. "Oralituras Y Literaturas
Indigenas En Colombia: De La Constitucion De 1994 ey De Lenguas De 2010'Contra Corriente
Spring 2013 10.Nro. 3 (2013): 74-10%contracorriente A Journal on Social History and Literature in
Latin America. Web. 30 Dec. 2013.

Chile: Encuentro de Poetas y Escritores Indigemdisdamericanos: Los cantos ocultos, realizado en
Santiago de Chile en el afio 2007. Ver mas en: NEgpuessLos Cantos Ocultos: Encuentro De Poetas Y
Escritores Indigenas De Latinoamériddapuexpress.neN.p., 18 Oct. 2007. Web. 30 Dec. 2013.

3La incorporacion de paneles sobre temas indigemagib el resultado de una larga lucha en distintos
espacios académicos, especialmente en el campditiradtura. De las iniciativas que han tenidaialg
impacto en los estudios literarios cabe destadact@poracion en el afio 2004 del proyecto
multidisciplinario de LASA:Otros Saberes, spacio de investigacion sobre temtgenas y afro
descendiented/er: Otros Saberes Collaborative Research on IndigeramasAfro-descendant Cultural
Politics (2013), editado por Charles R. Hale y Lynn Steplgmnel 2007 LASA incluyé ademas los
paneles: Indigenas y moriscas: Rethinking GendgEdnnicity, Proyectos indigenas, feministas y
nacionales en la produccién colectiva de la desirdgion en Bolivia. Intellectuals, Ethnicity arfbt
State in the Americas.
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representacion y los esfuerzos por abrir espadias r@laciones interculturales y, d) la
urgencia de modificar un tipo de pensamiento y amtamiento que nos habria alejado
de nuestra conexidén con nuestra casa comun, edtpléarra.

Como se puede observar, el establecimiento deels@Eon necesaria entre luchas
reivindicativas de los pueblos indigenas y su peoufun literaria y el reconocimiento del
protagonismo de los intelectuales indigenas eonratouccion de su propia
representacién son avances recientes.

Las luchas de los intelectuales indigenas pordise de las representaciones
externas han sido largas y dificiles. La crititaréiria oficial ha estado ausente o ha sido
cautelosa al escribir sobre este proceso de rermattimde la literatura indigena. Algo
similar sucede con los programas de introducci@nligeratura de las universidades,
donde generalmente se evade incluir este tipdetatiiras. EI concepto de intelectual
indigena es actualmente un concepto en construdoMestigadores no indigenas que
observan este proceso han descrito algunas derksteristicas de este concepto
emergente. Por ejemplo, Alvaro Bello en “Inteletd@gandigenas y universidad en Chile:
conocimiento, diferencia y poder entre los mapuq604) ha puesto el acento en la
diversidad de funciones que cumple un intelectudigena, como emisario de las
demandas sociales y culturales de un pueblo ytremter de enlaces con el discurso
histérico tradicional de las comunidades en resiste Bello dice,

Los intelectuales indigenas no se constituyen ashmcomo individuos,
castas o grupos cerrados, mas bien se configurkms emandatos sociales
y culturales. Sin embargo, cuando los mandatosiescaparecen
subsumidos o desarticulados por los procesos dendoidn, sera el
propio intelectual indigena quien se encargue depbetar los

encadenamientos cognitivos y discursivos con epcade la tradicion y
la historia indigena. (5)



Este vinculo inequivoco entre comunidad, producd&eonocimiento y
generacion de discurso indigena responde ademégdadafios de reconstruccion de la
identidad étnica en un contexto de lucha por afiatemto la aceptacion de la
multiculturalidad y la plurinacionalidad de losa$bs como la recuperacion territorial.
Esto obliga a los intelectuales indigenas a traleajascenarios multiples. Para Blanca
Fernandez en “¢ Quiénes son los intelectuales indégecuatorianos?: aportes para una
construccion intercultural de saberes en Améridgmbaa(2010) esto supone un trabajo
de didlogo entre saberes que ya esta en marchapowarsacion que esta condicionada
por los instrumentos que tanto indigenas como digémas usamos para legitimar estos
saberes. La siguiente afirmacion de Fernandez elst@de esta tension:

Desde su perspectiva, deben ser rescatados coratsiancestrales que
han sobrevivido en los pliegues de la memoriaaardlidad, en las
practicas cotidianas, y promover el dialogo ergieses, rescatando la
integralidad del conocimiento. En la disputa pacdastruccion de
sentidos, se encuentra el problema de consensu@ngunaje cientifico
gue pueda ser entendido por toda la comunidaditeantincluyendo a
cientificos indigenas), y a su vez, la referenaatagorias de andlisis
nuevas, que den cuenta de los nuevos fendmena@desob)

Desde una perspectiva occidental, las aproximasianaa definicion de
intelectual indigena podrian encontrar cierta cnasoia con la definicion de intelectual
organico de Antonio Gramsci (1891-1937)@uaderni dal carcer§¢1929-1934). En
este texto Gramsci propone que un “nuevo” intelaebe “mezclarse activamente en la
vida practica, como constructor, organizador, pEssupermanenté”Por lo tanto, es en
este espacio donde se resuelven 0 no se resuabr/earitradicciones que imponen los

hechos y las confrontaciones por el poder o larnegé, como por ejemplo: entre los

Estados nacionales criollos y las naciones indigefa este sentido el concepto de

4 Ver cuaderno ndmero 11, pp. 382. En: Gramsci, Aotand Valentino Gerratan@uadernos De La
Cércel.México: Era, 1986. Print.
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intelectual no esta dado por la profesion u oftle@qoeta sino por el papel que éste
cumple en su organizaciéon. Sin embargo, como losagsos de reivindicacion indigenas
estan en marcha, resulta prematuro plasmar unaiciéfi del concepto de intelectual
indigena. Aun asi, es util precisar algunas cariatizas que nos permitan reconocer las
distintas visiones existentes y seguir promovidadtiscusion sobre este topico.

En el segundo capitulo mis reflexiones estardmtadas a revelar el discurso del
poder -en cuanto a abuso de poder- que se ex@ititas formas en como se retrata a los
indigenas y la ideologia que hay detras de esast Es clave considerar y examinar
las representaciones o retratos que los colonapeos, mestizos o criollos han hecho
sobre “el indio” y los pueblos originarios desdasiglo XVI hasta principios del siglo
XX, porque estas imagenes son Utiles para desmaglaratrices ideolégicas que
sostienen el discurso del poder colonizador. Miem@ho sélo al discurso desde el poder
ejercido en el llamado periodo colonial (siglos XXA1II).

En la primera parte del capitulo haré una refiesdbre el poder de la palabra
como herramienta de construccion de imaginaricstgreotipos y mostraré ejemplos de
cdmo y en qué circunstancias las imagenes deld’irfderon moldeadas. Del mismo
modo, revelaré que estas configuraciones son aatiesreon el modelo colonialista de
erigir un retrato del otro como un ser inferiorglee es funcional al propdsito de
anulacién del otro, como paso precedente paraplatcion plena del recurso humano y
los recursos naturales. Acto seguido, indagar@®ndnsecuencias derivadas de la
imposicién de la lengua castellana y la catequiraen los pueblos indigenas, lo que
entre otras cosas se tradujo en el secuestronderteoria de estos pueblos y el control de

su discurso. De la misma manera sefialaré alguaogpk)s donde-a pesar del control
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ejercido por la corona espafielse deslizan criticas al actuar de los colonizalore
generando ventanas donde podemos observar la ¢oaglde este proceso, como es el
caso especial de Guaman Poma Ayala.

En el tercer capitulo, analizaré el discurso indépatista criollo, la variacion de
estos retratos en el periodo de formacion de liagles nacionales y el discurso que
subyace en la consolidacion del capitalismo eiigl X1X. El examinar este periodo se
justifica por la importancia de la idea del “buaivaje”, tOpico que para los escritores
americanos sirvid de justificacion para la incogmdn de los indigenas en sus proyectos
de identidad nacional para independizarse de lasies europeas. Sobre el concepto de
“buen salvaje” baste recordar en esta introduceld@studio del psicologo Nasim
Yampey en “El Mito del Buen Salvaje” (1994).

El gran Almirante invento la inocencia del buervapd. La reiteraron
Cabral y Vespucio y la exaltaron después MontaigRousseau. La
imagen del buen salvaje, con su ingenuidad elemémeacara a la
mentalidad europea de los primeros siglos modertieg6 al cenit con la
ilustracion. Antes se habia hablado de una fabwdad de oro mas bien
como fantasia poética; pero el desembarco en Seadales mostro “a
sus antepasados en estado natural”. Pedro Mé&tibigsa sus amigos de
Italia y de Francia que “esos hombres desconocescetlel pestilente
dinero”, y agregaba: “Se contentan con sélo sagsfa la naturaleza,
libres del perpetuo acicate de saber que pasa%4) (

El siglo XIX nos permite observar cémo el conceged’buen salvaje” es
manipulado por criollos e independentistas parargafdel yugo colonial europeo.
También nos facilita ver cdmo una vez constitsilda nuevas naciones, se inicia un
proceso nuevo, mas devastador aun que el de laig@spariola, que es el del

exterminio de los pueblos indigenas, quienes sbgamms a asimilarse como subalternos

a la nueva sociedad o morir luchando en la defdesas territorios.
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Conceptos nuevos como: “progreso”, “civilizacidbarbarie”, formulados
entre otros por el escritor argentino Domingo Haos$armiento (1811-1888), tuvieron
como consecuencia efectos catastroficos sobradidigenas. En efecto, el siglo XIX fue
particularmente tragico para los pueblos origirsarin este periodo de transicion, entre
el “fin” de la colonia espafiola y la formacién ds kstados nacionales, los indigenas
fueron usados en un principio como motivacion éafdiad para asentar las nuevas
naciones criollas. Pero después de haberse estiblatueva elite criolla en el poder, la
situacion cambi6 radicalmente. Paralelamente, gimths paises de la region (como
Estados Unidos, Argentina y Chile) se llevan a gglamdes ocupaciones militares de
territorios indigenas con el fin de establecer asawolonias criollas y europeas.
Ocupaciones y matanzas en los Estados Unidos goatearon sustento ideolégico en la
doctrina de John L. O’Sullivan (1813-1895) en “Masty Destiny” (1839) , que
justificaba este tipo de ocupaciones por una saerteandato religioso:

[...] We are entering on its untrodden space, withtthths of God in our
minds, beneficent objects in our hearts, and witlear conscience
unsullied by the past. We are the nation of hunragness, and who will,
what can, set limits to our onward march? Providaaavith us, and no
earthly power can. (1)

En América Latina, esto es observable en las ided3omingo Faustino
Sarmiento expresadas en su liieilizacién | Barbarie: Vida de Juan Facundo Qiroga
(1845) y en otras publicaciones de tono abiertaeneatista como la siguiente nota de
prensa donde Sarmiento declara: “¢,Lograremos eixtarm los indios? Por los salvajes

de América siento una invencible repugnancia sdefdo remediar...Incapaces de

progreso su exterminio es providencial y til, sably grande. Se los debe exterminar
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sin siquiera perdonar al pequefo, que tiene ydieliastintivo al hombre civilizado”
(citado en Finchelstein xvii).

Bajo el influjo de estas ideas Estados Unidos ed@au territorio
considerablemente a costa del aplastamiento qaukdsos indigenas. Como Ward
Churchill enA Little Matter of Genocide: Holocaust and Denialthe Americas 1492 to
the Presen(1997) dice:

It is true that the United States did not followaingh on calls as Baum'’s
to effect the total physical extirpation of indigers people within its
borders. Then again, there was really no neechiocountry to absorb the
expensed entailed in doing so. With the native faimn reduced to not
more than 2.5 percent of its original size, ThetebhiStates had
expropriated 97.5 percent of the aboriginal landbé245)

Los nuevos estados nacionales latinoamericangs noedaron atras en la
aplicacion del modelo norteamericano. Por ejemgraChile, casi paralelamente a la
guerra entre Chile, Per( y Bolivia por el controinercial del cobre, salitre y el gu&no
(1879-1883), se produce una gran invasion detoeisiMapuche. La operacion militar
llamada “Pacificacion de la Araucania” (1861-188ighifico cuantiosas pérdidas de
vidas humanas y territorio para los Mapuche, caasta ain no se recuperaba de una
larga lucha de cien afios contra de los colonasga@genes habian logrado negociar un
tratado de paz en el cual la corona reconociadaraaia Mapuche de una gran porcion
de lo que hoy es Chile. El alcance de este triddpuche esta descrito por Pablo

Mariman enj...Escucha Winka...! Cuatro Ensayos de Historia Naaidfapuche y un

epilogo sobre el futur2006) . Mariman dice:

® Generalmente se dice gue esta guerra tuvo comweaniitn central el control comercial del salitrely e
guano. Sin embargo, en la publicacién de DiegodafiranaHistoria de la Guerra del Pacific(880)
éste reconoce explicitamente el interés de Chilelpoontrol de las minas de cobre de la region de
Atacama. Ver pagina 16 del libro mencionado.
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En los 10 millones de hectareas ubicadas entrebidy la isla de

Chiloé, 28 fueron los parlamentos llevados a caitedos esparioles y
Mapuche. En estos se reconocia la soberania @eildnnVapuche y a sus
propias autoridades, se establecia un libre comercsus fronteras, y se
sellaba la relacion de aliados con la Corona. (79)

Sin embargo, afilos mas tarde, entre 1881 y 19F5&tatio chileno se apropié de 9
millones quinientas mil hectéreas, principalmermte €l uso de la violencia, confinando a
los Mapuche sobrevivientes a vivir disgregadosyamos de 500.000 hectareas
(Mariman 116). Este robo masivo transformé amhalgenas en mano de obra barata
para los grandes latifundistas, hacendados o celdeaiversos paises europeos.

En forma simultanea en Argentina, territorio dex@eeles y Mapuche Tewelche
se llevaba a cabo la “Camparia del Desierto” (1B3@5) que buscaba los mismos fines
que la ocupacion chilena. Sobre algunas de lasteaisticas de esta campafia Joan del
Alcazar erHistoria Contemporanea de Améri¢2003) dice:

[...] La ocupacion y sometimiento de los indios deFaampa se inicié en
1835, y en 1839 su derrota era casi total. En 888106 el ultimo
levantamiento indigena en esta region. En 183ffddra se encontraba
en Necochea y en 1870 habia avanzado hasta Car&aida Blanca (sur
de Buenos Aires). En 1865 se instal6 en la Patagom colonia de
galeses que consiguio una cierta prosperidad astieage los indios.
(139)

[...] El trato dado a los indios vencidos fue durigifvluchos nifios y
jovenes fueron secuestrados y separados de sumfamrasladados a las
ciudades argentinas, la mayoria murié de virudlégrculosis. (140)

Los ejemplos anteriores nos permiten una visidgoiglade lo ocurrido. No estan
incluidas aqui otras grandes aberraciones comgimdes estados nacionales como la
matanza de indigenas en Colombia, registrada paudalicantara y Juan Manuel lbeas

en “Colombia ante los retos del siglo XXI: desdaptlemocracia y paz” (2001 ) .

Alcantara e Ibeas dicen:
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[...] la nueva conquista que comenzo en el siglo ¥dX la explotacion
del caucho y la quina empez6 con otro genocidid@Dindigenas
murieron esclavizados para llevar caucho y quit@ceidente”. La
primera explotacion de petroleo en Colombia, enddamabermeja, la
Standard Oil (hoy Exxon), extermind lo que quedadigpueblo indigena
Yarigui o Carare. (169)

Luego de mostrar algunos ejemplos de representdeidos indigenas en la
literatura decimondnica analizaré los retratosdiies correspondientes a los periodos
literarios del indianismo, el indigenismo, y el mabgenismo de tal manera que estos
ejemplos sirvan para observar las caracteristiea&sds representaciones desde
principios del siglo XX hasta poco mas de la mdatimismo siglo. Para el concepto de
indianismo he trabajado con la definicion Marie-@ahBarre endeologia Indigenista y
Movimientos Indio$1983) quien presenta al indianismo como una cetEbn
filosofica que:

[...] se fundamenta en la vision cosmica de la vidizlynundo que para
el indio significa equilibrio y armonia entre lostihtos elementos de la
naturaleza, de la cual el mismo es parte integr&hiedianismo es
también el pasado histérico, pues pasado y prefanten un todo
inseparable basado en la concepcion colectividtandedo ( ....)

En cuanto al concepto de indigenismo, he tenidegnte una diversidad de
aproximaciones sobre el tema. Por ejemplo, la qanée de José Carlos Mariategui que
veia al indigenismo como una corriente articulatial®isqueda de soluciones politicas,
econdmicas Yy socioldgicas de lo que €l denominabprboblema indigena”. Un
movimiento literario donde lo fundamental es “etts#go de una reivindicacion de lo
autoctono” (333), que surgio como respuesta almentalismo del criollismo peruano,
carente de verosimilitud por estar asociado a onatruccion idealizadora del “indio”,

desde una posicion cosmopolita-mestiza. Para AmiGarnejo Polar, en “El

Indigenismo vy las literaturas heterogéneas: suededtiatuto socio-cultura{1978) este
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movimiento se caracteriza no so6lo por su “vocacgalista”’ y su “capacidad mimética”
sino que ademas hace mas compleja la representéiorindigena, ya que construye
una “forma de autenticidad, mas compleja, que datévla mencionada asimilacion de
ciertas formas propias del referente” (21) .

El capitulo niamero tres concluye con una brevergason del llamado periodo
neo-indigenista. Las peculiaridades del neo-indggea han sido descritas por César
Ferreira e Ismael P Marquez &e lo Andino a lo Universal: la Obra de Edgardo &i&
Martinez(1999) como un periodo que:

[...] propone una vision interna de los valores aalies autoctonos, con el
propésito de dignificarlos y legitimarlos inteleatnente, pero también
para preservar sus caracteristicas intrinsecasyezlque los presenta
como alternativas autosuficientes a la cultura gesoEl neoindigenismo,
pues, no solo profundiza su vision sobre la idatig los valores
culturales del mundo indigena sino que concibeilai@ mestiza como
derivacién de la precedente, y ademas incorpoedicagnente los aportes
de la civilizacion occidental. (81)

La pertinencia de mostrar algunos modelos detipstele escritura esta dada por
el genuino acercamiento de algunos escritores ddigoel Angel Asturias (1899-1974 y
Ernesto Cardenal, a las fuentes del pensamienigeind, desde una posicion de
dignificacion de las culturas originarias. Como Arirambright enfatiza e@reating
Hybrid Intellectual: Subject, Space, and the Femenin the Narrative of José Maria
Arguedaq2007) la literatura neoindigenista refleja laesdad de ampliar la mirada
sobre lo latinoamericano hacia un mundo insufieer@nte representado en la literatura,
otorgando validez a los aspectos esenciales quggean el mundo indigena, sus

creencias, tradiciones orales, cosmogonias y sugreka historia de Latinoameérica. Un

intento por representar “the indigenous world naarthentically, to give greater narrative
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presence and cultural agency to the indigenouslegognd to express the cultural and
social complexities of the heterogeneity that mawkisn American countries” (17)

El cuarto capitulo se centra en la auto-represént indigena, en el periodo que
Carlos Montemayor (2001-2010) categoriza comcedargimiento de las lenguas
indigenas de México y Victor Montejo (2005) catal@agpmo de renacimiento de la
intelectualidad indigena Maya. Estos conceptos det&mayor y Montejo sirven de
referencia principalmente para la literatura Mayasyliteraturas indigenas de México de
fines del siglo XX aunque también han sido Utilesapotros intelectuales o
investigadores de las literaturas indigenas dAraéricas como el poeta Jaime Huenun
en suAntologia de Poesia Indigena Latinoamericéia Cantos Oculto008) o por
Xavier Albo y Feliz Layme en “El renacimiento delligeratura Aymara” (1996) para
referirse a la literatura Mapuche y Aymara respactiente.

Usaré el concepto de renacimiento, por ser elanégtado dentro de los
propios intelectuales indigenas. Otras categoonasi como la de discurso etnocultural
de los hermanos Hugo e lvan Carrasco, tienentiadvide haber producido espacios de
analisis, comprension y discusion para la poes&sdatores indigenas en el Chile de los
ochentas y noventas, en un periodo donde la hedarderas literaturas nacionales
mantenian un sesgo discriminatorio y peyorativtagaoduccion cultural indigena. Ivan
Carrasco en los afios setenta abrié un espaciorazadgara la literatura mapuche que
se reflejé especialmente en sus ensayos: “En @tagroduccion verbal artistica de los
mapuches” (1981) y “Poesia chilena actual: no poktas”(1989). Estos ensayos fueron

una respuesta a la pregunta hecha por el criterafio José Miguel Ibafiez Langldis

6 e . . . L C
Sacerdote conservador, critico literario del dignaservador El Mercurio, quien firma sus articudap
el seuddénimo de Ignacio Valente.
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acerca la existencia o no de una poesia chiledéetberPoesia Chilena e
hispanoamericana actugl975) argumentaba que no existia “una cultueadita o
poética nacional con rasgos propios y organicastgha de tradicion y
continuidad”(391-392). lvan Carrasco respondiéta asgyumento elaborando un mapa
de cinco tendencias en la poesia chilena en langlg/é algunos poetas Mapuche.
Carrasco dice:“pienso que las tendencias actuadssdefinidas son la poesia
neovanguardista; religiosa apocaliptica; etnocaltdestimonial de la contingencia
sociopolitica; y feminista” (1989, 4). Dentro deédacera categoria, Carrasco definio tres
variantes de la poesia etnocultural. La primera asbciada a la poesia escrita por
mapuches, aquellos que “usan su propia lenguaredescubrir sus tradiciones cantos y
relatos” (1989, 7) mencionando a los autores maggiohguilera Milla, Ancan Pranao y
“otros jovenes que escriben en espafol sobre sanacias indigenas: Elicura Chihuailaf
y Leonel Lienlaf” (1989: 8). La segunda la constiin aquellos poetas que estan
“preocupados por los problemas interétnicos” cugpsesentantes serian los poetas
Clemente Riedemann, Juan Pablo Riveros y Marior€@d, originarios de tres zonas
geograficas completamente diferentes como son WaldPunta Arenas y Chiloé.
Finalmente, la tercera esta conformada por losagddtasicamente preocupados por los
problemas interculturales” (1989: 8), donde Cawascluye a los siguientes poetas de la
isla grande de Chiloé: Carlos Truijillo, Sergio MidlasRosabetty Mufioz y Sonia
Caicheo. De esta manera, Carrasco otorga legitdradadémica nacional a un sector de
la poesia que muy pocos habian registrado. ErsestElo Carrasco hace visible una
poesia que ya tenia un cuerpo de libros produ@dderma independiente, que era

conocida en circulos estudiantiles alternativoayos textos eran recitados e incluso
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cantados en recitales de poesia o0 eventos deegpaditico antidictatorial. Sin embargo,
estos textos no tenian un lugar en circulos ofisiacadémicos, revistas de literatura o
medios de comunicacion en Chile. Del mismo moda Rarrasco en “Las Voces
Etnicas en la Poesia Chilena Actual” (1995) dedihgiscurso etnocultural como aquel
gue refiere a:
[...] los cddigos de interculturalidad, el etnocesriro, la marginalidad, la
discriminacion, el genocidio, por medio de un leajgude codificacion
doble o plural, que incluye la consecuente preseteiestrategias
textuales caracteristicas, como el doble regiktrmtertextualidad
transliteraria y el collage etnolinguistico. El glide la enunciacidon esti
centrado en un sujeto plural heterogéneo, prodston saber etnocultural
e historico de caracter sincrético, que se presamted un investigador, un
sujeto o un participante étnico o historicamentglicado. (58)

Carrasco argumenta que este tipo de discurso raemez considerado como un
discurso indigena o indigenista ya que se val@esteumentos que no corresponden
absolutamente a las herramientas u estructuralisdeirso indigena, esgrimiendo que “la
situacion de autoria y el proceso de escrituradgsoimdole intercultural hibrido” (59).
Evidentemente, las culturas indigenas que hanestamn/ugadas a una lengua y cultura
dominantes han recibido el influjo de esta domiragqior siglos. Efectivamente, los
textos que mostraré en este capitulo recogen eganctn o hibridez de lenguaje. Sin
embargo, ese ropaje o esos aditivos no sustitwysuastancial que se define por el
mensaje y por la posicion del escritor en el cantebe dominacion. Ignorar las
relaciones de poder y hegemonia entre etnias, megmgrupos y el contexto en que
estas escrituras aparecen o desaparecen es desconiesacreditar la posibilidad de que

las culturas indigenas, a pesar de la represidnséguido desarrollandose y es

precisamente dentro de ese margen de posibilidgdesio hibrido aparece.
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Lo hibrido en la literatura indigena actual es eaamienta que ayuda por un
lado a la comunicacién entre culturas, pero tamégun arma destinada a desatrticular el
discurso dominante. Es una forma mas para deslacintasias existentes sobre el
deber ser del indigena acotado a una mascara itaplesdie afuera. Es un instrumento
para reescribir la historia ya no desde el punteista del opresor sino desde la
perspectiva del oprimido desafiando el discurselgroder. Este aspecto de la literatura
y oralitura indigena podria responder a lo que HBh@bha en “Nation and Narration”
(1990) llama el proceso donde: “los méargenes deaplal centro; los pueblos de la
periferia regresan a reescribir la historia y t&ifin de la metropolis” (218). En la
practica esto se traduce en una lucha de discutsnde la recuperacion de los margenes
invita a cuestionar aquellos conceptos que se daimmobles, como el concepto de
nacion, o lo que es propiamente indigena o no.lDesaqui la importancia de
profundizar en las auto representaciones porquarmtado reescriben o resitian la
historia y por otro lado desarticulan las basesdarrativa que ha imperado en los
ultimos siglos y que hoy estan en curso de descsitipa o han perdido legitimidad.

La poesia indigena actual y sus autores represadtanas un desafio a la
concepcion de nacién monocultural al adherir atepito de plurinacionalidad. Como ha
sido expresado por Flavia FreindenberdPartidos Politicos de América Latina. Paises
Andinos( 2001)

[...] la “plurinacionalidad no supone la creaciondies Estados paralelos,
pero si cuestiona el caracter homogéneo del Es@adoe eso significa
reconocer sélo la existencia de una Unica cultacéonal. La

plurinacionalidad implica reconocer la diversidadlas nacionalidades.
(386)
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En este sentido, la expresién de diversidad dedostores indigenas de las
Américas se inscribe en un esfuerzo cultural pquisar estas tareas macro politicas que
provienen de los movimientos sociales. En formalpk, la defensa de esta diversidad
se denota claramente al reestablecer el uso teniggas indigenas y en la participacion
de los intelectuales indigenas en estos proceswardgormacion cultural.

Del mismo modo, daré cuenta de las caracteridliglastelectual indigena actual,
su rol intra y extra-comunitario, las coincidendi@® los retnen vy las formas que ellos
han usado para abrir espacios, tanto de denunmia ks situaciones de injusticia que
recaen sobre los pueblos indigenas, como de |lpgastque subyacen en el discurso.

Finalmente, me explayaré en los temas que surgémnatalitura de estos
intelectuales y el rol de estos como sujetos polten el desenmascaramiento del
discurso dominante. Para comprender mejor los eésadel discurso indigena he
trabajado estos textos en base a las ideas deVeeubijk en “Analisis Critico del
Discurso” (1999). El analisis critico del discufsdCD) es una herramienta teérica para
comprender cémo los grupos dominantes estableaantjenen y legitiman su poder a
través de recursos discursivos que estos grupasddih para mantener un dominio sobre
otros grupos. Ademas, Van Dijk define el ACD como:

[...] un tipo de investigacion analitica sobre ekdiso que estudia
primariamente el modo en que el abuso del podéalsetdominio y la
desigualdad son practicados, reproducidos, y ocalsiente combatidos,
por los textos y el habla en el contexto sociabitigo. El andlisis critico
del discurso, con tan peculiar investigacion, texglicitamente partido, y
espera contribuir de manera efectiva a la resigtantra la desigualdad
social. (2)

El ACD pone especial atencién al espacio dondgaasitdiscurso como un acto

social ya sea macro o micro. Van Dijk entiendeigtutso micro como el perteneciente a
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los actores sociales que actian dentro de un caieal establecido, donde se interactia
socialmente. En contraste, el discurso macro esi@gpepor instituciones o grupos
relacionados que poseen el poder social (25). VamaDijk es importante “vincular el
discurso con la sociedad en general y con la dalsigd social en particular” (4) Para dar
curso a ese vinculo es necesario describir lodasivan que se desenvuelve este discurso.
Estos niveles son cuatro: El discurso como miemdbran grupo, las relaciones entre
accion y proceso, el contexto y la estructura $gdas representaciones sociomentales.
En el primer nivel importa ver como:
Los actores sociales, y por tanto también los issidel lenguaje, se
involucran en el texto y en el habla al mismo tierapmo individuos y
como miembros de variados grupos sociales, ingiites, gentes, etc. Si
actuan en tanto miembros de un grupo, es entohgesp® el que actia a
través de uno de sus miembros. (4)

En el segundo nivel tiene relacién con el propddé estudiar como las acciones
de los actores sociales constituyen una produapiérgenera actividades y procesos en
la sociedad y como la respuesta de los “niveleshbafs pueden conformar directa o
indirectamente procesos sociales o relacionesles@atre grupos” (4)

El tercer nivel implica analizar la actuacion ds participantes en situaciones de
orden social y como estos desarrollan su discurameontexto social determinado.

[...] de un «entorno» social més vasto, tal comarisstuciones, los
periodos cronoldgicos, los lugares, las circunséansociales, y los
sistemas. (5)

El cuarto y ultimo nivel del ACD supone poner &ién a las construcciones
mentales que Van Dijk define como la dimensién dogndel discurso,

[...] Los actores, las acciones y los contextos aatotcontractos
mentales como constructos sociales. Las identida&lés gente en cuanto

miembros de grupos sociales las forjan, se laswsten y las aprehenden
los otros, y son por tanto no solo sociales, sanabién mentales. Los
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contextos son constructos mentales (modelos) pogpresentan lo que
los usuarios del lenguaje construyen como relevamta situacion social.
La interaccion social en general, y la implicaoédnel discurso en
particular, no presuponen Unicamente represenesiowlividuales tales
como modelos (p.e. experiencias, planes); tambigre
representaciones que son compartidas por un grupa cultura, como el
conocimiento, las actitudes y las ideologias. (5)

Ademas de tener presente la teoria de Van Dijlecédr encontrara el uso
recurrente de los conceptos de retrato y autotoet@omo sefiala Margarita Iriarte Eh
Retrato Literario(2004), el término retrato surgié en el Siglo X¥h el contexto del
renacimiento italiano y esté vinculado a las AR&ssticas. La nocion de retrato segun
Iriarte tiene familiaridad en otros conceptos dates en el tiempo, tales como: “imagen,
simulacro, efigie” (28) . En su génesis, el térmimdica una urgencia de retraer al campo
visual del observador una imagen lo mas cercanblpasun original, aspirando a cierta
objetividad. Sin embargo, como se trata de un @eativo, limitado y potenciado por la
percepcion del observante, el producto de esadrgén -el retratado- parece ser mas
bien el resultado de lo que el original provoca&kretratante y por consecuencia, el
impacto y la huella impresa de la interpretaci@ovldgica del que retrata. Jean-Luc-
Nancy, en_a Mirada del Retrat§2000), plantea que el sujeto al construir uratetse
inventa a si mismo y con ello asegura una preselecé mismo, y agrega:

[...] el retrato es la presencia del ausente, unsepi@a in absentia que
esta encargada no solo de reproducir los rasgusdsirepresentar la
presencia en tanto ausente: de evocarla (y hagiaedria), y también de
exponer, de manifestar, el retiro en el que essepi@a se mantiene. (53)

Es esta presendia absentiacuyas caracteristicas, rasgos y huellas ideolggica
estan representadas en textos del periodo coltenigénesis de los estados nacionales, el

indianismo, el indigenismo y el neoindigenismaog|lee sera revisitada y contrastada

finalmente con el autorretrato de los propios ied&s. Es esta presencia en ausencia,
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extraida de los fragmentos esparcidos en una s@ede retratos textuales, la que nos
permitird evocar e invocar desde lo narrado la eearna del “indio” en las Américas.
Es desde este acercamiento, distorsionado de ltugupero que sigue siendo como
retrato ahora autbnomo de aquellos que ya no parancorregirnos sobre la
verosimilitud de esas representaciones, pero gest&i para mostrarnos otras
posibilidades de interpretacion, las que podreneo£on mas claridad en el capitulo
cuatro de esta investigacion cuando nos topemokaddea de autorretrato indigena.
Joanna Woods-Marsden Beanaissance Self-portraiture: The Visual
Construction of Identity and the Social Statushef Artist(1998) ha definido el
autorretrato dentro del contexto del renacimietfatizaino como una auto representacion
gue busca modificar un estatus dentro de una sati@eterminada. Un cambio que
implica una agencia y un protagonismo que no se t®n anterioridad. Woods-Marsden
dice:
[...] The visual constructions comprise autonomouisgatraits, as the
genre was invented in fifteenth- and developedxtesnth-century Italy.
[...] The self portrait s are interpreted as spealficcreated to mediate
between the artistic self, as it where, and itséiance audience. | argue

that the images projected the aspirations of ttreiators for a change in
the status of art and hence a change in their @ssopal social standing.

(1)

En el plano estrictamente literario Michel BeaujenPoetics of the Literary
Self-Portrait(1991) plantea que el autorretrato es una esgecigaje cuyo destino es
desconocido por un autor. Es un viaje no del taditasio, donde sus provisiones para el
camino se encuentran en categorias heredadagmelision cultural que le permiten
ordenar y dar unidad a su discurso. Beaujour dice:

The self portrait is in the first place a foundetijto which the writer
imparts the purpose of self-portrayal in the coufsis elaboration. A
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kind of misprision or compromise, a shuttling bacid forth between
generality and particularity: the self-portraitigver has a clear notion of
where he is going, of what he is doing. But higwrall tradition is well
aware of it for him: his culture provides him witie ready-made
categories that enable him to classify the fragmehhis discourse, his
memories and fantasies. (5-6)

Si consideramos esta idea que el autorretrato@glaboracion influida por la
propia cultura en la que el escritor posee ci@rgxtiad de organizar un discurso, un
imaginario no del todo nuevo —en el sentido geretisus bases en la cultura del autor—,
y no del todo viejo —en el sentido que se acepp@sabilidad de re-invencion—, este

concepto nos servira para comprender mejor lo qyeskta sucediendo con la literatura

indigena actual.
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CAPITULO I
RETRATOS: METAMORFOSIS EN LOS DISCURSOS DE LO INDI GENA

O EL INDIGENA ENTRE LOS SIGLOS XVI 'Y XVl

II.1. Aproximacién a la Construccion del Retrato Indigena

Lo que es la escritura al habla, es lo que hadlidetrato al autorretrato. Un
suplemento, una presencia distorsionada de otsgpce primogénita, un rastro, un
esbozo tentativo, una imagen especular de la imagginal. La escritura colonizadora
es un producto de la imaginacion prodigiosa deatadlar que, provisto de su propia
agenda, ha generado imagenes perdurables solmadblos originarios de las Américas.
Esta estructura del pensador colonialista o cotmitidza podemos observar desde las
cronicas, cartas de relacion, procesos judicialés,grafico y pictorico, ademas de otros
tipos de representacion literaria y visual.

EnDe la Gramatologig2008) Jaques Derrida afirma que el poder de la
imaginacion en la generacion de imagenes es tgboda en si misma una idea de
muerte; “ la imagen es una muerte o la muerte asmagen” (233) argumenta, para
destacar el poder que la imaginacion posee emiagenes en su elaboracion, en el
contenido y en el camino propio que estas adquidgspués de ser establecidas y
comunicadas. Por cierto, las imagemase han sido creadas sobre los indigenas no son
inocentes, nunca lo fueron; éstas han sido crez@mae paso previo para un paso

siguiente: la anulacion y la muerte progresivaodi, por medio de la desfiguracion del

" Gastén Bachelard dra Poética del Espacifl965) define la imagen como “producto de la imagion
pura, no de la percepcion, y es creadora de lee§(29)
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otro capturado, atrapado, garrapateado por laciamrde quien lo describe, el
“conquistador”.

Esta capacidad destructiva posee ademas la cagatgdvaciar el pasado del
otro, una caracteristica que Frantz FanomteWretched of the Ear{th966) describe
como una parte constitutiva de lo que él llamo oioi@d del colonialismo.
Caracterizando al colonizador como un animal is&stho al que no le basta con tener
en sus manos a la gente a la que ha atrapadowserexdgmas presiona y actla para
extraer la forma y el contenido del otro por metid‘a kind of perverse logic, [which] it
turns to the past of an oppressed people, andidistiesfigures and destroys it” (170).
Fanon califica esta l6gica como la anulacion yidasacion del pasado del colonizado
por medio de la instauracion de ‘iatrato novo” de un otro que se presenta sin historia,
conocimiento o valores propios.

Esta serie de imagenes colonizadoras sobre etfigena, produce ademas una
serie de imaginarios, repertorios de imagenes gustituyen corpus de imagenes, casi a
la misma velocidad en que se desarrollan las iranes de los colonos en territorios
indigenas. Son estos imaginarios, observados digarmdente, los que nos permiten
elaborar un mapa de como los pueblos originariassitn observados y la funcién
ideoldgica de estos imaginarios colonizadores stintibs momentos de la historia de los
pueblos indigenas.

Van Dijck en “Ideologia y analisis del Discurs@005) define el término

ideologid como un sistema cognoscitivo colectivo de creen¢socialmente

8 Sobre el concepto de ideologia existe una variedadne de acepciones. José Ferrater Mora en su
Diccionario de Filosofig1965) aporta una buena genealogia del concepguinS-errater Mora, Destutt
de Tracy (1754- 1836) dfiéments d’idéologi€1802) fue uno de los precursores del términoalefine

como una ciencia de los conocimientos vinculadagrdmatica general y a la l6gica. Otros precussore
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compartido por los miembros de una colectividadateres sociales” (10) y como
sistemas de control y organizacidn de otras crasnque varian segun las correlaciones
de fuerza y poder de cada tiempo.

En cuanto al concepto de imaginario, me refidedimension social del término
esgrimida por Cornelius CastoriadisElnimaginario Social Instituyentg997), como
construccion cultural de una realidad social qggaraenta la praxis ciudadana.
Castoriadis no considera el producto de lo imagnamo algo irreal, sino como algo
gue esta en ciernes, inexistente aln, pero qudiagmla descripcidon se hara realidad
con posterioridad. Podemos encontrar ideas similame ejemplo en las teorias sobre el
origen de las naciones de Benedict Andersdmagined Communities: Reflections on
the Origin and Spread of Nationalisfh991), de Ernest Gellner en "Nationalism and
High Cultures." (1994) y de Eric Hobsbawnations and Nationalism since 1780:
Programme, Myth, Realit{1990).

Esto nos obliga ademés a escarbar en la cargicgesisntrilocua de algunos
discursos para comprender el origen de los esiposad de las mascaras con las que se
representa al indigena. Sélo asi podemos entargle® grupos de poder sirven estos

estereotipos Yy a quienes perjudica. Esto se poleskyvar por ejemplo en las

fueron: P.-L. Roederer (1754-1835), Joseph Lak@iv2-1845), Jean-Francgois de Saint-Lambert (1716-
1803) entre otros. Mas sobre este concepto puedisszen el librd_a Ideologia Alemande Carlos

Marx y Federico Engels (1974) quien enfatiza ehctar ilusorio de la ideologia cuando es creadaipar
clase social dominante para que otra clase la cmmsia adopte y termine creyendo lo que otros han
disefiado para ellos. Para Marx y Engels, toda slasial dominante presenta la idea de que el propio
interés corresponde al bien comuin de los subyugagossenta ese conjunto de ideas como “Unicas y
racionales y dotadas de vigencia absoluta” (52)oin Gramsci (1891-1937) en su correspondencia hiz
distinciones importantes entre ideologias “his&mente organicas, que son necesarias para ure ciert
estructura, ideologias arbitrarias, racionalistaseridas». En cuanto histéricamente necesarias/alitiez
que es validez «Psicoldgica»: organizan las masashas, forman el terreno en el cual los hombres se
mueven, adquieren consciencia de su posicion, fy@te, En cuanto «arbitrarias», no crean mas que
«movimientos» individuales, polémicas, etc. (tangpéstas son completamente indtiles, porque son como
el error que se contrapone a la verdad y la caleplMas sobre estas reflexiones de Gramsci, veaen
formacion de los intelectualeAntonio Gramsci: Antologig1981).
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transformaciones que sufre la construccion detesti@o indigena que veremos en este
capitulo, como la de “indio bestia” en la colomjage favorece la explotacion y muerte de
miles de indigenas en la extraccion de oro y plataenriquecera a la corona espafiola y
sus administradores. La de “indio ddcil o buenaaliven los procesos de
evangelizacion, que permitira el control de las@ale la vida espiritual de los
indigenas. El “indio rebelde” en las primeras IucHa resistencia contra los europeos,
gue posibilitara justificar el uso de la violeneiael control territorial de las Américas. El
“indio guerrero” en los procesos de independengisg estuvo destinado a sumar fuerzas
a los independentistas criollos en la transformradie las colonias a estados nacionales.
El “indio barbaro y salvaje” en la ocupacion y exgian territorial de las nuevas
naciones americanas, que significd la muerte desndlié indigenas y el empobrecimiento
de sus pueblos.

Como Slavojk Zizek manifiesta &mapping ldeology2003) “facts never speak
for themselves but are always made to speak byweoneof discursive devices” (11) .
En otras palabras, lo que aparece a veces comac@egecomo certeza manifiesta,
responde en realidad a una compleja red de elemprgeconcebidos y estructurados
para dominar 0 manipular a grupos que se percitero cujetos y objetos de
dominacién. Uno de muchos ejemplos seria la cargtim de Oriente y su derivado el
orientalismo, analizado por Edward W. Saiddrentalismo(1990) . Para Said el
discurso del orientalismo obedece a interesessbgate grupos colonizadores para la
dominacién de otros grupos considerados como edraffiasta “no humanos” para el

grupo que ejerce la dominacion. Said dice: “Colansignificaba primero reconocer —en
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realidad crear— intereses; éstos podian ser caaegcconcernientes a las
comunicaciones, religiosos, militares o cultural@s30).

Pocos son los investigadores que desde la litardn cuenta de la relacion de
este conflicto entre el discurso colonial monogaliar sobre lo indigena, y su opuesto, el
de resistencia a esta imposicién que busca lilegr®stas deformaciones. De estas
pocas excepciones se destaca la obra de Beattar Bagn erDiscurso Narrativo de la
Conquista de Améric@l983) deconstruye el discurso narrativo mitifmade los
primeros conquistadores. De esta forma Pastor paafa en el ocultamiento,
tergiverzacion, instrumentalizacidén y apropiadi@nlos textos de los pueblos originarios
y analiza la transformacion del discurso mitificedo un discurso critico de la conquista,
a partir del textd.a Araucanade Alonso de Ercilla y Zufiga (1569-1589) que &ast
define como “primera expresion estética de unaagewciencia hispanoamericana”
(547). Segun Pastor, este texto nos ofrece la fardrila exaltacion del rostro del
mapuche con el objetivo de agrandar el valor dé&dgss espafolas ante la corona.

En las décadas del setenta y ochenta, Martin hiehten_La Voz y su Huella

(2003 rescata la voz de los excluidos de la ciudaddetrde Angel Rama, revelando la

o Angel Rama efThe Lettered City1996) argumenta que el concepto de letrado sentanaola época
colonial y responde al contexto de creacion derderodisefiado desde la iglesia, el ejército y tadracia
monarquica quienes consolidaron un proceso de eijanapitalista-imperialista sobre las nuevas
colonias. Esto significd: [To put] “things in thgifaces; concert and harmonious disposition ambing$;
the rule or mode to be observed in producing thi{@ysUna misién que requirié de “un grupo
especializado” de letrados al servicio de esteidisEste grupo es el que Rama define como “therésatt
city”. Inicialmente los letrados estaban suscritbespacio y poder de los sacerdotes catélicos.
Paulatinamente, de acuerdo a las necesidadesegeh@nto de las ciudades el concepto se amplitaa u
gama de oficios adicionales tales como: el de jegsaiibano, burdcrata 0 maestro. Objetivos prirfegpa
fueron: el adoctrinamiento de los nuevos subdiekdorona en las concepciones de mundo europeas
cargadas de un sentido medieval de mision y la wehaontrol y consolidacion de los territorios
invadidos. Los letrados fueron ademas, como defaoas; parte de los més altos niveles de la satieda
colonial como los terratenientes y comercianteselEntertanto, Mientras esta sociedad los “indégsn
eran considerados corbarbarosy por lo tanto objetos de esclavitud en el traligg@xtraccion de las
riqguezas minerales abjetos de adoctrinamiento para el servicio dedatencién de la iglesia o la elite
espafiola y/o criolla.
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existencia de un sistema de comunicacion oficial ‘fetichizaba la palabra escrita o
impresa” (49), un sistema que fue funcional a waistadores y colonizadores en su
disefio de ocupar lo que Lienhard llama “la autoodigcursiva de los autdctonos” (14).
Como ejemplos de fetichizacion de la escritura h#ed sugiere: los atributos méagicos
gue los monjes benedictinos daban a la palabréasetaes como el prestigio y poder que
los conquistadores europeos otorgaban a la escatur su poder de enunciacion y
legitimizacion de la invasion o la conquista. Adsmansidera que este hecho tan
significativo puede ser considerado como el “gregl® de la escritura”, en un sentido
occidental, como un hecho fundacional del podeitipoly religioso en los territorios
ocupados, fetichizacion que también se puede adasenvel caracter teatral que tenia la
lectura de documentos. Lienhard postula que ésteohmarco el dominio de la escritura
europea sobre sociedades que privilegiaban ladadhlbtorgando mayores facilidades
para la manipulacién y la comunicacion por mediocdatrol de la palabra escrita.

EnLa Literatura Latinoamericana como Proceg085), Ana Pizarro reconoce la
existencia de “titubeos” —de parte de los invesligas— en la aproximacion a las
literaturas indigenas y la identificacion de dasngles actitudes inmovilizadoras que
impiden que los estudios sobre la literatura ingégerogresen. Para Pizarro las dos
mayores dificultades son: la incapacidad de referdl tema, lo que deriva en que las
literaturas indigenas no aparecen y la actitucedstir este tipo de literatura dentro de
una categorizacion de textos correspondientesperiodo “precolombino” (19). Sin
embargo, Pizarro no da cuenta de la producciéntéiectuales indigenas de los afios
ochenta quienes continuaron siendo invisibles lgatética literaria. Tampoco hay

alguna referencia a los trabajos de investigac@®huago e lvan Carrasco quienes en la
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misma década comenzaron a proponer el conceptoadégpetnocultural y poesia
mapuche para refererirse a la poesia escrita mapindigenas del sur de Chife.

Carlos Montemayor (2004), considerado por el escziapoteca Javier
Castellanos como “el primer critico de literaturdigena™!, hizo aportes significativos
en las investigaciones de fines del siglo XX y @ipios del XXI sobre la produccion
literaria indigena actual. Montemayor defiendeglaaldad de los sistemas linguisticos
indigenas en comparacién a los europeos, derrurnbasddeas sobre la supuesta
superioridad de los idiomas europeos por sobrimttigenas, desmantelando lo que el
llamo un “error” de “creer que las lenguas conitiigah escrita tienen literatura y que las
lenguas de indigenas o sociedades agrafas tieletradicion oral” (10) .

Montemayor planted la idea que la escritura enddesrica tuvo un gran
desarrollo y que no se debe olvidar que “Estatesarsufrié el embate de la conquista en
multiples formas, ya con la destruccién materialiloi®s, ya con la imposicion del
alfabeto latino para escribir en sus lenguas” (E@)efecto, este es un dato de realidad
gue debe estar siempre presente cada vez que leessoachamos literatura u oralitura
indigena, pues una gran parte de la produccidgatigeindigena, generalmente bilingle,
muestra este impacto de la dinamica de negociacrithe la lengua oficial, el castellano-
espafiol y los idiomas indigenas. Jorge GoOmez Reabtestizaje Linguistico en Los
Andes (2008) destaca el fenomeno del impacto del uda lmgua como instrumento de

poder y manipulacién en el Peri dando dos ejemplasero, el uso del quechua como

19 burante los afios ochentas los hermanos Hugo edsémasco dieron cuenta de la existencia de una
poesia mapuche en diferentes articulos. Un ejeagpld ensayo de Ilvan Carrasco “En torno a la
produccion verbal artistica de los mapuches” (1981)

1) a valoracién de los intelectuales indigenas mdlajo desarrollado por Montemayor se nota en el
articulo de Javier Castellanos: “Los criticos deitaratura Indigena”, en el suplemento mensizal
Ojarascadel diarioLa Jornada nimero 190, México, febrero de 2013.
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instrumento primario de control de la poblaciénigeta y segundo, el uso del espariol

como instrumento de consolidacion de la colonialr§ este topico Gémez dice:
Al igual gue muchas instituciones precolombinasodeAndes, el
guechua, la lengua de mayor difusion regional piuesta al servicio de
los intereses politicos e ideoldgicos de los castqdbres. Un proceso de
guechuizacién del area andina fue el requisitoipneara una
evangelizacion exitosa. Aunque la difusion del quecen Los Andes
venia dandose hace varios siglos por la redesegienales de comercio
(Hartmann 1980: 293), el proceso de quechuiza@&eferzo con la
expansion del Incario, para consolidarse finalmentel primer siglo de
colonizacion europea hasta mediados del sigloatiboi. A partir de
entonces, la quechuizacién fue reemplazada paotagqrion del
castellano como lengua oficial en todas las esfailbficas. (13-14)

En la actualidad, es un desafio auscultar enxia tes grados de influencia de un
idioma u otro. Por lo mismo, el hecho de que lasfmactual se exprese y se edite en
forma bilingtie es un paso importante en el reconecito de la existencia de dos
idiomas que poseen la misma importancia para et@sindigena. Las complicaciones
se producen en el momento de las interpretaciomdsbcas, ya que el mundo de la
representacion y de la interpretacion son asun&ssdifiusos.

Montemayor demuestra que a pesar de los muliipiestos de borrar la memoria
indigena, estos mismos métodos a la larga perontigalvar lo que no fue destruido por
el fuego y la ceguera de las misiones de cateqdiz@spafiolas. Del mismo modo,
destaca que el entrenamiento y dominio de los émdig en sus propias lenguas explica
en parte la rapidez con que los indigenas apramdiadengua castellana en las escuelas
de diferentes ordenes religiosas asentadas en dldx@otra manera no se explicaria la
facilidad y la rapidez con que los indigenas adoptana segunda lengua. Este

antecedente permite por ejemplo hablar deciumdad letrada indigenaanterior a la

invasion europea y de forma radicalmente alteradande la colonia.
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Antes de estas aproximaciones tedricas, hubo gtresicieron un trabajo
monumental de recopilacion que prefiguré las bpaes la reconstruccion de una parte
importante de la memoria oral y textual de los ppemdigenas. Sin aportes como el de
Miguel Ledn Portilla (2004) cuyos estudios se ermaaren lo que Lienhard define como
“indigenismo mexicano institucional” y que se caegizan por una vision de las culturas
indigenas como “universos condenados por la h#st¢lb) la carencia de textos seria
mayor. La perspectiva fatalista de Ledn Portillavelea los pueblos indigenas como
pueblos muertos, suspendidos en su autoria intelectdesvinculados de su contexto no
disminuye la relevancia de sus recopilacionesydess que son lecturas obligadas para
conocer lo que se salvé de la hoguera. La valanaédleon Portilla de la existencia de
una vision indigena de la conquista europed/isidon de los Vencidd2004) es un
aporte fundamental. El mismo hecho que se trateamilaciones posteriores a la
conquista y que estas hayan perdurado por la Vetdesmision oral, testimonios
documentos testimonialmente dictados o reprodu@dts en contradiccion con la idea
de que se trata de culturas condenadas por laihidttas bien podria decirse que se trata
de culturas suspendidas de su ejercicio de la ant@nsobre su produccion cultural.

De forma paralela, Antonio Cornejo Polar (1936-A)9atrodujo la idea de
literaturas heterogéneas en Peru y abrié un esgadiiscusion sobre las
categorizaciones y exclusiones que la idea dedtikea nacional” provoca sobre las
literaturas indigenas y populares. La discusion@umejo Polar inicidé ha dejado abierta
una puerta que tiene mucha relevancia en la agauhlpor el hecho que desde su
situacion de exclusién y marginalidad la producditamaria indigena cuestiona la idea

de homogeneidad de las llamadas literaturas ndesn&l discurso actual de los
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intelectuales indigenas abre espacios a la diatspuriculturalidad, plurinacionalidad
y autonomia que entran en conflicto con las idelas practicas de los Estados
nacionales con sus politicas de unidad indisolyliision de nacién monocultural.

Desde la antropologia destacan las investigacidelegrgentino Adolfo
Colombres, quien en l@olonizacion cultural de la América Indige(E976) examina los
mecanismos de dominacion que fueron usados peplosos para incorporar por un
lado y segregar por otro a los indigenas. Coloméypesta valiosa informacion histérica
sobre el despojo y el cambio de una estructurdatdi colectiva a una privada e
individualista. En lo que compete a esta tesispmanm los ejemplos que Colombres nos
muestra sobre la brutalidad de las leyes que imlausarona a los indigenas como por
ejemplo la Real Cédula de 1770, de Carlos lll,‘mu@ndaba a intensificar la ensefianza
del castellano, de modo que se extingan los difesadiomas de que se usa” (72). Este
legado de la represién linglistica muestra la agdesl del discurso colonizador y su
afan de control sobre los territorios fisicos y tags ocupados.

Desde la filosofia las investigaciones del bulgereetan Todorov eha
Conquista de América: el problema del ofd®87) marcaron profundamente las
reflexiones académicas de la dltima mitad del sigfasobre el “descubrimiento y la
conquista de América”. Para Todorov este eventarfaeia y funda nuestra identidad
presente” (15). En su investigacion Todorov retaifis hechos que marcaron la
conquista desde el arribo de Coldn a tierras ejerast analiza la tensidn existente en
Colén entre una mentalidad medieval que se matdffgs su fijacion a una “forma de
religiosidad [...] particularmente arcaica” (22) denurevalece un interés mayor por “los

contactos con Dios que los asuntos meramente hiwgh@f) y otra més cercana a lo
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moderno, en su obsesion por el “descubrimientdiateas no exploradas aun por
europeos. El impacto de estas categorizacionestielo podremos observar en las
paginas siguientes, especialmente en la descripeidas primeras cronicas europeas
sobre este “otro” “indigena”, una identidad nueua gace a partir de los miedos,
prejuicios, intereses o imaginacion del invasor.

Lo expuesto en los parrafos anteriores sirve fdgamcia para lo que el lector
encontrara en este capitulo sobre el retrato indigaterior a los primeros eshozos de
auto-retrato que los propios intelectuales indigamastruyen en la actualidad y que se
podra observar con mas claridad en los capitudssytcuatro. La presentacion de estos
discursos sobre lo indigena y el indigena configuetratos que en su mayoria
responden a fantasias sobre los pueblos indigenas édméricas. En la medida que
identificamos estos retratos, podremos darnos aupre estas apreciaciones interesadas
del otro se petrifican en lo exético y raras vaaedundizan en la diferencia o
particularidad cultural del otro y menos en su @aeppresentacion. Son retratos
parciales donde se revela el discurso colonialeseldlo indigena como una serie de
bocetos de un otro observado desde un angulo dimftar las antiparras del racismo y el
colonialismo. En un proceso de instalacion, defiaryoconsolidacién de una estructura
colonial que borra las huellas de la produccid@raitia indigena, o la reprime por la via
de la transformacién o anulacién de su imaginasas/estilos de contar y construir

historias.
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[I.2. Retrato Colonial y Secuestro de la Memoriandigena

En el proceso de ocupacion de las Américas edgmeiento indigena fue
transcrito y a veces modificado por intermediari®s0 esta aventura colonizadora,
sacerdotes, cronistas, misioneros o etnografasdiEs por sus intereses politicos,
militares o religiosos, transcribieron, clasificam hicieron inventario de una memoria
indigena sujeta al arbitrio de la censura del éobaior y a las formas de categorizacion
de los europeos. Esta forma nueva de cercenammpénsnatear, organizar y escribir la
historia en la lengua de los ocupantes, consolidaaigenas y criollos —a través de
muchos afios de secuestro de la memoria indigersamanera de verse a si mismos con
0jos y escritura ajenas. La colonizacién imponenfs 0 espejismos que en el mundo no
indigena —e incluso indigena— aparecen a veces tmuestionables por haberse
inoculado en nuestras mentes por medio de dos geatearmas del poder, el control de
lo que se publica y el control de lo que se enseita historias a través de la educacion
publica o eclesiastica.

El renacimiento italiano produjo una serie de das\botables en la mentalidad
europea que se refleja en la produccién culturalagolitica y la vida social. Para John
Pope-Hennessy dfl Retrato en el Renacimiento: Conferencias Sobte A985), una
de las caracteristicas mas significativas de esieqo fue “una vuelta al interés por los
motivos humanos y por el caracter humano, el rezioriento de nuevo de esos factores
gue convierten a los seres humanos en individupgeyes el nucleo de vida del
Renacimiento” (9) Sin embargo, esta renovaciorpdekamiento, esta vision
antropocéntrica que trajo el renacimiento italiaheg6 en forma tardia y diferente a la

peninsula ibérica. La Espafia de los siglos XV y X&' kencontraba inmersa en las luchas
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contra los musulmanes y los reformistas luteraBete factor religioso impuso su carga
de desprecio por lo terrenal o mundano para pgidtda ascética y la mistica monacal.
Figuras como Ignacio de Loyola, Teresa de Jes@nyBan de la Cruz son
representativas de la mentalidad espafiola de acgpdca. Hubo de pasar un tiempo
prolongado para que las ideas del renacimientain@llegaran a Espafia. Garcilaso de la
Vega y Boscan seran los escritores que cristalizesée aterrizaje de las ideas de
Petrarca en la Espafia catolica.

El hecho es que al momento de la incursion imfistaay comercial de los
espafioles en territorios de lo que hoy llamamosriados peninsulares mantenian una
tensién entre una mentalidad medieval y otra n@a&centista y actuaban desde estas
perspectivas. Sobre esta tension de mentalidadésdéda Puente en “La Conquista”
(2000) dice:

De raiz medieval era, por ejemplo, el providensiaty, que llevo a los
conquistadores a considerarse como los portaderkswirdadera fe, que
por su intermedio debia propagarse a quienes algst@nocian. Esto
esta vinculado también con el espiritu caballeregee los impulsaba a
servir a Dios y al rey. Revelador del nacienteréspnoderno era, en
cambio, el individualismo, de acuerdo con el caaldonquistadores
anhelaban realizar hazafas con el fin de ser raedosddespués. No era
otra cosa que la concepcion renacentista de lag'fahanto con ello, el
afan de obtener riquezas es otro factor caradteride los conquistadores
muy relacionado con el espiritu de la modernidad4 (175)

Fue precisamente esta matriz medieval la queduedos espafioles interpretaran
a los indigenas como infieles y peligrosos, y tamizsomo individuos o grupos sujetos a

ser reformados o cambiados por el impetu evangelizéggnacio Navarrete édrphans

of Petrarch: Poetry and Theory in the Spanish Resace(1994) atribuye esta
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mentalidad a varias razones, entre otras, unatesaistica imperialista de los castellanos,
para quienes la unidad de la na¢féen torno a la corona tenia prioridad. Navarrete:di
“Spain was the first powerful and unified natioatstin Europe and had
the first self-conscious national literature, itefs spent more than a
century trying to create a body of literature thefitted its imperial
stature” (2)

En efecto, los espafioles estaban mas ocupadassolidar su posicion como
imperio y en ello depositaron la mayoria de susexgbs. Los primeros bosquejos de los
habitantes de nuestra “América” tuvieron la patéiddad de ser enunciados en relacion
al interés de justificar ante la corona el buendeséos recursos y financiamiento por
parte de los Reyes Catdlicos de esta empresa zatiora y a fortalecer una concepcion
monarquica del estado el servicio al rey y la igleBe esta manera, los “indios”, para
Cristobal Coldn, son un detalle aparentemente mémmite a lo que para él tiene mayor
interés, la naturaleza exuberante, lo exotico delgpe y los metales preciosos. Como
Todorov ha indicado, “Peces, pajaros, plantas maleis son los personajes principales
de las aventuras que relata” (26). Para la monamgpafola, los interéses principales
fueron los beneficios econdmicos y de expansiorrigianismo que esta incursion
generaria.

Hubo espacio para dejar constancia de las boadkdelima y la grandiosidad
de la naturaleza paradisiaca de los primeros lagaqglorados y ademas, para justificar

la inversion hecha por los reyes catolicos. Festa necesidad de justificacion de la

empresa exploradora, Colén no dej6 pasar la opdadrde inventariar la existencia de

12 g concepto de nacién surge con mayor propiedaa siglo XIX. Sin embargo, podemos decir que en
la época de la conquista aunque era una sociedattaida por estamentos de raiz feudal ya existian
ciertos elementos de protonacionalismo. Expresoidea en los términos que Hobsbawm define el
término, una comunidad donde existe una identificapopular con una lengua distintitiva en cieries;
aplicacién de una lengua literaria y administratieaélite; los vinculos entre conciencia nacional y
religién; un conjunto de simbolos y sentimientos quovilizan a sus miembros hacia una idea de nacién
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riguezas naturales, las que seran poco despuéeuns principales motivos de
continuacion de la conquista: “En las tierras haginas minas de metales” escribe,
minerales en abundancia de los cuales el Almirdestacd el oro como anzuelo para que
los reyes y su gente mantuvieran su interés éndadiacion de sus empresas.

Lo demas es historia conocida, el imperio espagicbssolida en la
convulsionada Europa con las ganancias que novealirian a solventar los gastos de la
corona, sino ademas los de cientos de miembrosb@s en la jerarquia estamental que
buscaban mejorar su posicién social y econémida empobrecida y violenta Espafia de
fines del siglo XV y el XVI. En este contexto, lalpacion “indigena” importa entonces
como contribucién en mano de obra para la extraad#los recursos naturales y como
objetos de evangelizacion.

Como James A. Parr describe en “El RenacimientafitdpFortuna y Futuro de
una idea” (1989) la noticia de nuevas rutas de comeara Espafia y el mal llamado
“descubrimiento”, provoco en los espafioles un carabcial significativo que permitio
principalmente a los habitantes de ExtremaduradeArtia “ la posibilidad de comenzar
de nuevo, de escaparse del callejon sin salida dieéd rutinaria y monotona, para tal vez
hacerse rico y asi subir mas alto en la socied®d’En el lado opuesto de la medalla los
indigenas que sobrevivieron a las luchas de resistal invasor fueron perdiendo
progresivamente su poder para convertirse en wasaksclavos del nuevo sistema

colonial.
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[1.3. La Resemantizacién de lo Existente
El primer impulso del conquistador ftenombrar®y por ende resemantizar lo
gue ya habia sido nombrado por los nativos consmigeafios de antelacion. No hubo
negociacion ni respeto por lo designado con antdad, solo el servil deseo de ofrecer a
los financistas de tal empresa comercial, militegligiosa la promesa y el regalo de
nuevos territorios y recursos que pertenecianas ofin palabras de Colon:
[...] pasé las Indias con la armada que los ilustidsi Rey y Reina
nuestros sefiores me dieron, donde yo fallé muy asustas pobladas con
gente sin numero, y dellas todas he tomado pospsitsus Altezas con
pregén y bandera Real extendida, y no me fue adiotra. A la primera
gue yo fallé puse nombre San Salvador, a conmemdarde su Alta
Magestad, el cual maravillosamente todo esto ha:das indios la llaman
Gua-na-hant?

Pero este afan de renombrar no se detuvo solmsesspacios geograficos, sino
gue ademas construy0 al sujeto y a los grupos hosrgue habitaban el Abyayala. Fue
asi, que los nativos de estos territorios milesadigjaron de ser llamados por sus
nombres —Mayas, Incas, Aymaras, Mapuche, etc—arpas ser nombrados

simplemente con la denominacion genérica de “inditihdigenas”, perdiendo estos su

autonomia e identidad cultural. Es oportuno haotarrgue esta designacion alcanzé

13 Alejandra Araya y Jaime Valenzuela A&mérica Colonial: Denominaciones, clasificaciones e
identidadeq2010) argumentan quwmbrarfue una estrategia del conquistar y fue en latipaidonde se
pusieron en juego las formas de construccion deléatidades”. (14) Yo uso la palabemombrarpara
enfatizar, la existencia de otros nombres antesjae otras lenguas, con otras concepciones sbbre e
espacio que se habitaba. La palabra nombrar, repeceh cierto modo la idea de la inexistencia de un
nombre anterior. La teoria del espacio inhabithddrutalidad del proceso de invasion colonizadierze
precisamente la carga negativa que tiene paraulsi@s originarios, por la ausencia de reconocitoidrl
otro con su conocimiento y sus maneras de nomKmolvidemos que este renombrar fue usado para
borrar hasta el simbolo mas importante de una parsu nombre de pila o incluso su (s) apellido (s)

1% E| texto citado corresponde a la primera cartaitasen el afio 1493 por el Almirante Cristobal Caddn
los Reyes Catodlicos, carta fundacional donde Iebjms dejan de tener nombre propio para ser
reemplazados por el nombre genérico de “indiosdryde los lugares pierden su sentido original y su
aliento primo.
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incluso a nativos de otros continentes tal comadisado por Georg Friederici &t
caracter del descubrimiento y de la Conquista de#ea (1973)

[...] los descubridores espafioles hacian extensipalébra “indio” hasta

mas alla de los limites de América, a las islesvibel del Sur, y por el

Gran Océano hasta el Asia, en que aquella pal&mia a designar a los

auténticos indios o hindues del Viejo Mundo: “irglieran, para ellos, los

polinesios de las isles Marguesas, los melanekiosscde los Salomén

del Sur de Taumako, los tagalos y sus afines dén,uas bisayas de

Cebu y los paganos de Mindanao. Unicamente los mefamos de

Borneo, Jolo y Mindanao se les llamaba “moros”, adrarederos de las

tradiciones y enemistades africanas de Castili&.)(1

Guillermo Bonfill, enUtopia y revolucién: El pensamiento politico

contemporaneo de los Indios de América La{it@81) argumenta que la categoria de
“indio” responde a la instauracion de un “nuevoesrdolonial europeo en América” (19)
y es por lo tanto una construccién que buscé establina jerarquia social que fue
dividida en dos: la sociedad de los espafioles ersmpen todos los érdenes” (122) y otra
sociedad considerada como inferior, que la conatitlos “indios”. Esta subordinacion
de los “indios”, considerados por mucho tiempo cdamzarnacion misma del mal”
(123), condujo a generar una serie de esteredipm® los indigenas y por otro lado, a
unificar ideol6gicamente la mente de los colonizadoAl ligar el discurso que define
los limites del “indio” en relacién a quienes tiared poder de controlar el idioma que se
habla, los colonizadores pudieron controlar lasestades indigenas con un simple acto,

el de presentar a los indigenas como seres irdsrmopicios a ser explotados.

Desprovistos los “indios” de sus identidades oatgs, €stos se vieron obligados a

15 Esta cita usa conceptos que estan en disputaaeadiemia como la idea de “descubrimiento”. Para
quienes pensamos que no hay tal descubrimientausiaménvasion colonizadora resulta incomodo citar
esta terminologia, que viene de un contexto mweretitte al nuestro. La primera publicacion de éste |

de Friederici data de 1923, lo que nos da unaddaam pensamiento académico de esa época.
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transitar en estas nuevas formas de identidad&eide a su nuevo estatus social
colonial.

Debemos tomar en cuenta que los sistemas de céasifin y categorizacion
tuvieron amplio apogeo en el siglo XVI, especialteean el funcionamiento burocréatico
de la corona. Esto viene precedido por los sisteteamtegorizacion monacales del
medioevo. La diferencia fundamental entre los siagkde categorizacion medievales y
los de la colonia no est& sujeta solamente a laamele almacenamiento y control de la
informacion, sino ademas a la creacion de nuevasaf®de estratificacion social. Como
Alejandra Araya y Jaime Valenzuelagmérica Colonial: Denominaciones,
clasificaciones e identidad¢2010) destacan:

[...] el encuentro e interaccidn con «otros» y stes@ad inmediata de
dominarlos colonialmente, organizando su trabaja jugar en la nueva
sociedad, llevo a los europeos a ordenar, clasiiceormar, en una
dindmica que incluia también la obsesion por mdasadiferencias que
separaban a los hispanos de todos los «otros>ahtdst (11-12)

El segundo impulso fue el categorizar desde kxelifcia o la comparacion con
las costumbres o tradiciones europeas. No hay adempeeguntas sobre las costumbres
de los grupos humanos que se observan, sélo uraidbpermanente por la desnudez,
la ausencia de pudor, el color de la piel o lay@facial (Fig.1). Ei€Cristébal Colon: El
Descubrimiento de Améridd942) podemos encontrar en el Diario de Navegaded 11
de octubre de 1492 la siguiente descripcion. Cdiée:

En fin, todo tomaban y daban de aquello que teni@buena voluntad.
Mas me parecio que era gente muy pobre de todus Bfidan todos
desnudos como su madre los pari6, y también miasres, aunque no
vide mas de una, farto moza, y todos los que ywan todos mancebos,
gue ninguno vide de edad de mas de treinta afiog:bidn hechos, de
muy hermosos cuerpos, y muy buenas caras, lodaslgeliesos cuasi

como sedas de cola de caballos, e cortos. Loslealkden por encima de
las cejas, salvo unos pocos detras, que traerslagge jamas cortan: De
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ellos se pintan de prieto y ellos son de la cofolod canarios, ni negros ni
blancos, y dellos se pintan de blanco y dellosalerado y dellos de lo
que fallan, y de ellos se pintan las caras y détide el cuerpo, y dellos
solos los ojos y dellos soélo el nariz. (40-41)

ColumbusinIndiaprimoappellens,magnisexci- IX.
pitur muneribusab Incolis.

— S

Fig. 1. Theodore de Bry, Columbus in India primpafens, magnis excipitur muneribus
ab Incolis, 1592.

Estas caracteristicas exteriores sorprenderarnédaralguienes le preceden, en
expediciones posteriores. Por ejemplo/espucio: El Nuevo Mundo viajes y documentos
completog1985) encontramos una carta del 18 de julio @ Ihrigida a Lorenzo Pier
Francisco de Medici en Florencia donde Vespucailtas

[...] y la gente, como nos vio saltar a tierra, y@ud que éramos gente
diferente de su naturaleza (porque no tienen bambasstido ninguno,
tanto los hombres como las mujeres, que como salal vientre de su
madre asi andan, que no se cubren ninguna vergietarabién por la

diferencia del color, que ellos son de color pardeonado, y nosotros
blanco. (18)
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EnNaufragios(1989) encontramos las descripcioned\b&ar Nufiez Cabeza de

Vaca, un tesorero del rey que en la expedicionaaéile de Narvaez a la Florida en el
afo 1528, también se sorprendié de la desnudexsdetivos y plasmo el siguiente
testimonio:

Cuantos indios vimos desde la Florida aqui, todosflecheros; y son tan

crecidos de cuerpo y andan desnudos, desde le@sepagigantes. Es

gente a maravilla bien dispuesta, muy enjutos y grapdes fuerzas y

ligereza. (100)

No hay preguntas sobre el por qué de la desnedean clima tropical-, o el por
gué de la ausencia de ambicidn por los metalesogies; o la busqueda de una
explicacion a la costumbre de dejar crecer el piel@ortarlo, de esos cabellos que se
comparan con los de la cola de un caballo. Solorgesones de bitacora de un
observador distanciado que describe y comparagasenue a veces es dificil distinguir
entre la voz personal de Colén y el discurso dpgand’.

La mirada del retratador de los indigenas es landeatalogador de un inventario.
El concepto de pobreza en la mirada del colonizadaegistra en el detalle de la
ausencia de vestidos, es el juicio moralista dereyente, de un cristiano al servicio de
una empresa economica y religiosa. Las cronicagsramque ser “pobres” es también la
ausencia de ropaje europeo, entendido en una dobénsion, la del ropaje como
vestimenta que cubre lo que a juicio del extrangsrgujeto de censura, y el ropaje
entendido como estirpe 0 una estructura de cosaswmbideas del colonizador.

Visitados estos discursos desde una oOptica adtulal relacion entre discurso y

racismo, estas descripciones tienen ademas undegméparatorio de una formulacion

16 para mas informacion sobre este tema ver el librouis Nicolau D'OlwerCronistas de las Culturas
Precolombinag1963). D’'Olwer argumenta que en las cartas dalirsnte los limites entre el entusiasmo
de Coldn y la “indispensable propaganda” (12) séusds.
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del otro y constituyen un paso previo de separaentre ekllosy elnosotros Como
Teun Van Dijk ha indicado en “El discurso y la meguccion del racismo” (1988), si
asignamos la importancia que tiene la palabratascontrolada institucionalmente por
el poder dominante, sin que el grupo dominado t@ogéilidad alguna de voz disidente,
el resultado es la construccién de una estructugd@rmateara el discurso de otros en el
futuro. Dice Van Dijk,
El modelo general de la ideologia dominante consienkacerse visible:
por un lado, incluye una presentacion negativeoplematica dellosy
por el otro, una positiva y no problematicandsotros Esto no es tan solo
el resultado de un mecanismo general sobre logposdntergrupales
(Tajfel, 1981). La separacién cognitiva emmsotrosy ellosimplica una
evaluacion en términos deperiores o inferioreProvee ademas el
marco necesario que subyace al programa que llewechas practicas
institucionales y diarias de separacion real. (165)

Pero esta separacion cognitiva del otro se haiadgphdemas a otros aspectos
gue ayudan a reconstruir el retrato indigena hpohndos colonizadores. Uno de estos
enfoques que persiste en la actualidad es la ielsaprioridadde la lengua del colono,
cuestion que ademas no tiene ningun sustento,e/alquue emite este juicio desconoce
por completo la lengua que critica. Un ejemplo ste é encontramos en la terquedad de
Coldn cuando él descalifica al “indio” por su leag Beatriz Pastor observa que:

Al desembarcar, preguntan a Colén y sus hombnesrebre de la tierra
en cuestién a sus habitantes, quienes les respoueese llama Sobb
Ante esto —dice Cuneo— « el Almirante afirmé quelamisma palabra,
pero gque los indigenas no sabian pronunciarla» (78)

Se asume de esta manera —unilateralmenqtee la palabra del Almirante es la

correcta, sin importar que Col6n desconozca complente la lengua de su interlocutor

indigena. El punto aqui es que con la desautodmaie la palabra indigena, lo que queda

17 pastor argumenta que Coldn habia prometido aiputantes llevarlos a las tierras de Saba, regif®
tiene connotaciones importantes para los cristignmsla historia de los reyes magos, quienes aabri
salido desde ahi para adorar a JesUs. Este estektmde esta cita.
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es el monopolio del lenguaje y la interpretacidhdikcurso en manos del colono. Como
bien sefnala Pastor:
El proceso de eliminacion de la capacidad verbdbslindigenas que se
da en el contexto del discurso colombino implicaliminacion de
cualquier forma de pluralidad cultural. Del mismodu que una lengua —
la hablada por Colénse conviert@lentro de ese discurso en La Lengua
frente al mutismo impuesto por el narrador a Ids/as. (80)

Esta idea de superioridad de la lengua europesghoe las lenguas indigenas
también la podemos observar en Fray Ramon Pan8-(i3®), acompafante de Colon
en su segundo viaje. En Relacion acerca de las antiguedades de los indib&rimer
Tratado Escrito en Américil974)® reproduce el concepto de “indio” de su Almirapte
agrega la idea de que los pueblos originarios seipa formas de conocimiento
superlativo a las de los colonos, como por ejerapkblengua coherente y comprensible.
Segun Pané, “Como los indios no tienen letrasseriteiras, no saben contar bien estas
fabulas, ni yo puedo escribirlas bien.” (26).

En este breve comentario se puede observar corebgébso asume primero una
posicion de superioridad, al establecer que loigerdhs no tienen lengua escrita, ni
saben escribir y por extension, carecen de laidadipara contar sus historias. Resulta
peculiar que el fraile ponga este énfasis en ta fid escritura y un posible déficit
retérico, discursivo de los indigenas, cuando seg) como Bartolomé de Las Casas,
pensaban que Pané “no hablaba bien nuestra caatldlggua, como fuera catalan de

nacion” (De las Casas en D’Olwer, 48). Resultacaariademas que Las Casas presente

en su discurso esa observacion mordaz sobre elnodigl mal hablar de Pané por su

18 Esta relacion fue escrita en 1496, y es considdeagdrimera cronica religiosa. Fray Pané, era un
miembro de la Orden de los Jerénimos. El textoimmigse desconoce. Segln Luis Nicolau D’Olwer, lo
gue hoy podemos leer, es una traduccién al espafimha “version italiana que acompafia la Vida del
Almirante de Fernando Colén”. Ver D'Olwer (47-48)

47



origen catalan, dato que revela las friccionesipsogntre peninsulares en la
construccion de la nacion espafiola, fendmeno quiigehasta nuestros tiempos.

Es importante ademas agregar que en aquella dpanayoria de las lenguas
eran eminentemente orale<El mismo idioma castellano —también de origet-ora
estaba en pleno proceso de construccion. De hadboes lo escribian eran una minoria
de privilegiados cercanos a las instituciones dkepddoy sabemos que la lengua
castellana tuvo un largo proceso de desarrollarjoe Afonso VI a partir de la
ocupaciéon de Toledo en 1085 con la apertura declaeda de traductores de Toledo. En
ese momento se inicia el trabajo de traducciorexi®s del &rabe, mozarabe y hebreo al
navarro-aragonés y el latin. Un trabajo que maketan el afio 1252 encontré en Alfonso
X (1221-1284) el apoyo para la consolidacion dergua castellana como lengua
oficial del reino de Castilla. Siglos mas tardegekafio 1492 se produce la derrota y
expulsion de los musulmanes y judios de la Perdribérica, la capitulacion de Granada
y la publicacion de la gramética de la lengua tlast@ de Antonio de Nebrija (1492)
eventos que coinciden con el comienzo de la codaion espafiola de nuestra América.

Al secuestro del nombre, identidad y condiciémpdeblos y naciones autbnomas
y a la dominacion por la negaciéon de lo mas precaelun grupo étnico, su lengua, el
nativo tuvo que aceptar una nueva configuracianyisa parte mas del bestiario
medieval espafiol. Santiago Lopez RioSalvajes y Razas Monstruosas en la Literatura
Castellana Medieval1999) hace un detallado estudio de como cieeixt®s influyeron
fuertemente en el imaginario de los esparioles gfieiekon la imagen del “indio

americano”. Lépez-Rios plantea su desacuerdo cioledade John Block Friedman en

19 Walter Ong erOralidad y Escritura, Tecnologias de la Palal{®87) en el afio 1982 basandose en los
estudios de Edmonson Munro, muestra que “Soélo 7Brdi lenguas que existen aproximadamente hoy en
dia poseen una literatura. (17).
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The Monstrous Races in Medieval Art and Thol@881) que: “a fines del Medievo, los
distintos tipos de razas monstruosas [...] confluyeno la figura del hombre salvaje”
(149) y que estas caracteristicas se trasladdamiadigenas americanos. Sin embargo
admite que:
[...] en castellano medieval existié una gran corfagn torno al
concepto de “salvaje”. Este término sirvid paragles seres de muy
diverso tipo, tanto hombres incivilizados como iifeges clases de
hombres monstruosos. (44)

Para poder entender mejor la procedencia de ieségenes, debemos referirnos
al influjo que recibieron los cronistas que estaammalizando. Por ejemplo, en el caso de
Coldn operan varios factores que determinan swidiscAlgunas de estas incidencias
obedecen a sus lecturas preferidas y otras a ssidad de formular un discurso que
entusiasme a la Corona y su corte para la finaidtiate sus proyectos o la justificacion
de sus exploraciones.

De acuerdo a Emanuele Amodio,Fearmas de alteridad: construccion y difusion
de la imagen del indio americano en Eurq893) las descripciones de Coldn tanto de
la naturaleza como de los “indigenas” estan endagiasi no sélo por sus intereses en
relacion a la corona sino ademas por su ignorgnescraso o nulo interés por establecer
comunicacioén con los indigenas. Segun Amodio,

De hecho, aun cuando la realidad del comportamiedigena le impone
considerarlos como humanos, no les atribuira lescteristicas de
humanidad realizada que para €l caracteriza aolmbres: no tienen
religion, no tienen Estado ni propiedad particuBlamente cuando las
indicaciones indigenas (asi como las interpretai@aloinciden con sus
expectativas, Colon atribuye humanidad a los intHgeEn caso

contrario, vuelven a ser considerados menos quahaosny ya casi
monstruos. (50)

49



Estas expresiones de conveniencia dependen @gtoecdel mensaje. Colon no
escribe para si mismo sino para la corona, la bac@administrativa y para los clérigos,
receptores institucionales de los cuales él deppadela canonizacién ética y comercial
de sus exploraciones. De esta manera, Coldn temélea prefijada de lo que va a
encontrar, como la mayoria de los exploradoresrian.

Lépez de Gomara (1971) Bitterli (1982), Todord9&7), Kappler (1986),

Taviani (1989) y Dussel (1991) han investigado sdas influencias que recibié Colén
para crear su imaginario indicando que algunassi&etturas que inspiraron a Colén
fueron por ejemplo eMilione de Marco Pol®, la Biblia (Antiguo Testamento), Plirfl
Sénec, Teofrasto en dibro de las maravillasentre otros y datos cartograficos o de
geografia de Ptolomeo, D'Ailf§ y la Carta de Toscanéfli Esto nos ayuda a explicarnos
las vacilaciones y los cambios drasticos que sgymen en la configuracién del otro y
como esta imagen inicial de los “indios” como sogede conversion a la fe cristiana
luego se transforma a una caracterizacion mas denimal del bestiario medieval
mediterraneo. Por ejemplo cuando Colén escribe,

[...] allende d’estas CVII leguas me quedan de léep@oniente dos

provinsias que io no he andado, la una de las €llalean Auan, adonde
nasen la gente con cola” (143)

20 Referencia al capitulo LXXV de Milione. Ver en Amod 993: 35.

21 Referencia a la Naturalis Historia de Gaius. PlBecundi, ublicado en 1669.

22 Referencia a lasragediasde Séneca. Especificamente a los versos de MédeAmodio: 1993:34.
23 Referencia dmago Mundidel Cardenal ge6grafo Pierre D’Ailly. Ver Amodid®93: 33.

24 Segun Emmanuel Amodio, Colén habria copiado de guétra desde el documertttistoria Rerum
Ver Amodio 1993: 33.
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Esta tendencia a la ficcionalizacion la podemaeolar ademas en los
fragmentos que hablan sobre la capacidad de ragpieetos nativos hacia las
incursiones extranjeras y a la permeabilidad desdsdcia un proceso de catequizacion.

Sobre la capacidad de respuesta Colon dice:

Non tienen fierro ni acero, armas, ni son para elkm porgue non sea
gente bien dispuesta y de fermosa estatura, sag@n muy temerosos a
maravilla (Carta a Santangel, febrero-marzo de 1423 Todorov, 1984
20.

Y sobre la posibilidad de ser catequizados,
Conoci que era gente que mejor se libraria y ctinlgea nuestra Santa Fe
con amor, que no por fuerza” (12.10.1492) (En Todo1984: 51)

En cuanto a la disponibilidad de los indigenasrasnvertidos a la fe cristiana
podemos decir que las tareas de conversion aboigino impusieron un cambio
profundo en la espiritualidad de los indigenastr@iBuviols erLa Destruccion de las
Religiones Andina€l977) nos muestra que quienes detentaban el pades virreinatos
contaban con una legislacién que servia como dostnldgico-juridico y un marco
tedrico que predisponia una vision sobre lo queddsnizadores observaban.

La Corona en forma paralela a la Iglesia, considenmpre como derecho
y deber inherente a su jurisdiccion natural, lardesion de los idolos y la
prohibicién de los ritos paganos, tanto en virtetigdincipio de
sociabilidad, que el mal ejemplo de los iddlatriadaba (la idolatria
considerada como pecado contra natura), como wrml\del papel que los
principes espafioles tradicionalmente se atribudaroccampeones de la
fe catolica. Estos principios se adoptaron sinvemps en la legislacion
de Indias. Una ley promulgada el 16 de junio de3li&%hone como deber
a los funcionarios reales que “hagan derribar yilgem, quitar y quiten los
idolos, aras y adoratorios de la gentilidad y sasificios y prohiban
expresamente con graves penas a los indios idokatramer carne
humana de los prisioneros y muertos en la guetnacgr otras
abomir;zzélciones contra nuestra Santa Fe Catolicdayrazdn natural”.
(54-55

25 buviols sefiala que esta ley tuvo vigencia en taddueva Espafia, en todas las Indias y que fue
retomada en 1538 y 1551.
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No es de extrafar entonces que bajo estas doexse pasara del “indio”
desnudo, manso y amable al “indio” idGlatra, sa&ydpsprovisto de razén, impuro,
canibal, barbaro y sin un ente superior que sepa@ que los europeos adoraban, el
dios Unico y rector de sus acciones. Ejemplos ties eébservaciones negativas sobre la
espiritualidad o religiosidad indigenas se encaent@ambién en otras cronicas europeas
como la de René de Laudonniere (1561-1572) undaagit la marina francesa que fue
enviado por el rey de Francia a La Florida, quesdblautizaron como “Nueva Francia” al
establecer una colonia calvinista y competir candgpanoles en el nuevo espacio de
colonizacion. Laudonniere al referirse a la rebifiad de los indios Timucua dice,

No tienen nocidn de Dios ni de ninguna religiorgapto aquella que les
proporciona el Sol y la Luna. (en D’Olwer, 139)

Resulta interesante como la falta de comprensitiaraisobre la espiritualidad
de los pueblos originarios les impide ver que elocimiento de las estrellas que tenian
los nativos forma parte de su mas intima espirdadly que sin embargo confunde a los
colonos. Algunos de estos desconciertos se puetteal gomparar la cita anterior de
Laudonniere con la siguiente observacion de Alvaiiéd Cabeza de Vaca (1510-1558)
explorador del territorio de los Miccossukees, bogocido como La Florida,

Toda esta gente no conocian los tiempos por elisalluna, ni tienen
cuenta del mes y afio, y mas entienden y sabeiiféasritias de los
tiempos cuando las frutas vienen a madurar, yeempid que muere el
pescado y el aparecer de las estrellas, en quaspuliestros y
ejercitados. (en D’Olwer, 102)

Otras contradicciones se pueden escrutar en kxeneias explicitas a los
sacrificios humanos, como por ejemplo en las cartataciones del abogado y militar

espafol Hernan Cortés (1485-1547) quien llegé aambrado Gobernador y Capitan

General de la Nueva Esparia en el afio 152Hdtnan Cortés: Cartas de Relacion
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(1993) podemos leer en su Primera Relacién estg#de lo que él llama Villa Rica de la
Vera Cruz del 10 de julio de 1519:
Y tienen otra cosa horrible y abominable y dignaelepunida, que hasta
hoy no se ha visto en ninguna parte, y es que ladagces que alguna
cosa quieren pedir a sus idolos , para que massaa@ptenga su peticion
toman muchas nifias y nifios, y aun hombres y mujeresayor edad, y
en presencia de aquellos idolos, los abren vivosop@echos y les sacan
el corazon y las entrafias y queman las dichasf@astracorazones delante
de los idolos ofreciéndolos en sacrificio aquel bu(h43)

La inconsistencia del discurso de Cortés se prasanél hecho que el sacrificio
humano es también parte de la cultura cristianggrepresenta. Ejemplos de sacrificios
tanto consumados como no realizados se encuemtiarBéblia en el libro del Génesis
22: 1-19, cuando Dios le ordena a Abraham sacrificgau hijo, muerte que no se
concreta. En el libro de Jueces 11:39, tenemaacefisio de la hija de Jefté el
Galaadita, por voto de este ante Jhavhe. Otro éfeespel mismo sacrificio de Jesus
quien muere para expiar los pecados del mundoaottaflagelacién ascética de monjes,
monjas y sacerdotes catélicos como practica hdldtuka Europa medieval y
renacentista.

Descripciones como estas, que representan a lmgeimas como seres barbaros,
se pueden encontrar en otros cronistas como BBiaaldel Castillo (1492-1580) . Un
ejemplo se encuentra étistoria de la Conquista de la Nueva Espdfi866) donde Diaz
del Castillo muestra a los aztecas como canibales:

Oi decir que le solian guisar carnes de muchach@®ch edad y como
tenia tantas diversidades de guisados y de tansas,cno lo echabamos a
ver si era de carne humana o de otras cosas. (155)

En esta primera etapa fundacional de construa®bretrato indigena se sumo

otra faceta que aparece en los textos, lpadeccionismppredmbulo de otra forma de
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racismo. Esto se muestra con la exaltacion o eaamer de las virtudes del otro, lo que
para Todorov constituye “una contribuciéon imporéaal mito del buen salvaje”
(Todorov, 1984: 47) concepto que se desarrollaréhmmas fuerte a fines del siglo
XVIIl y en todo el transcurso del siglo XIX. Ejengsl de este proteccionismo los
encontramos en palabras o expresiones tales camo 4 mejor gente del mundo y mas
mansa” (Colén 16.12.1492), (En Todorov, 45-46)De lo que tienen luego lo dan por
cualquier cosa que les den, sin decir que es p@mdn 13.12.1492), (En Todorov,
1984: 46).

En péginas anteriores ya hemos visto la importajagetiene el renombrar lo ya
nombrado como una forma de instauracion de un roatietelacion entre el colono y el
indigena donde el poder finalmente radica en elnibador y como esto tiene
consecuencias nefastas para los indigenas. Emeste linea de pensamiento podemos
mencionar cOmo el sujeto reclasificado pierde Erechos sobre sus formas de pensar y
expresar su ritualidad espiritual. Un ejemplo de eparece en la forma en como el
colonizador se apropia —no necesariamente en foegativa— como es el caso de Fray
Bernardino de Sahagt(1499-1590), del conocimiento ancestral indigena.

Nadie podria negar la gran importancia de Sahag@h eescate de informacion
relevante para el mundo indigena, por ser éstalanas primeros monjes en aprender la
lengua ndhuatl, e interesarse genuinamente etlaiacde los pueblos indigenas de
México. Sin embargo, entre el [buen] propésitoekeatar la memoria indigena y la
utilizacion de esa informacion para otros fineg@palmente el de catequizar, nos hace

pensar y también dudar sobre la posibilidad denqueho de lo que hoy conocemos no

26 Sahagun escribi6 varios libros como por ejemplatddo de Retérica y Filosofia y Teologia de la &ent
Indiana, la Historia de las cosas de Nueva Esptaitos en nahuatl y traducidos al castellano56iT 1
También es autor del Calendario Mexicano y el Ad®inatoria.
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sea completamente genuino, sino mas bien, un pi@duevo, tamizado por la
estructura ideoldgica de quien sirve y es paregiainte de la estructura colonial.

Conocemos por los estudios de Luis Nicolau D’Olgqugz los testimonios
originales entregados por los informantes indigeleaSahagun fueron cercenados por lo
menos tres veces antes de llegar al producto fiaglpreguntas que uno entonces se
hace como investigador son ¢,qué fue lo que se @EhAcomo se modificéd lo que
podria ser objeto de censura eclesial? ¢,se respetaimente las historias originales o
se adecuaron a los objetivos de evangelizaciéngdérifieles”? ¢ Qué quedd de las
historias primigenias que se pueda rescatar désebet@ y contexto de estos artefactos
culturales? ¢En qué se topan la ficcionalizaciémamia de lo contado con la narracion
secundaria?.

Sin embargo, a pesar del hurto y el ocultamidnibp algunos indigenas que
lograron posicionarse y aprovechar lo que actuatsueontra, revirtiéndolo a favor de
los intereses de sus pueblos. La importancia ygieacia de la oralidad fue sin lugar a
dudas el arma privilegiada de resistencia y autothef ante la invasion extranjera. Otra
arma de resistencia ha sido la capacidad intelegfpalitica de los indigenas de
aprender lenguas diferentes, incluyendo el casteleel latin, algo que pocos espafioles
pudieron hacer. Esta obligacién de aprender odragulas y otras culturas, casi
exclusivamente dirigida hacia el mundo indigeneon la excepcion de algunos
misioneros cristianos que se interesaron en lagibey costumbres de los natives
generd un nuevo “producto” de la colonizacion Udddito catequizado y educado sujeto

al arbitrio y gusto del nuevo amo.
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Martin Lienhard argumenta que los sectores madgisduvieron la capacidad de
hacer suya la escritura del colono espafol comonarera de archivar para su propio
provecho sus tradiciones orales y las historiasudecomunidades y con ello provocaron
“un uso mas democratico” de la escritura” (Lienhb)l Este afan de certificar, de
otorgar validez juridica notarial a un testimonigegor si mismo carece de valor para el
colonizador, pero que al ser puesto en el papddegem valor legal, es entonces
aprovechado por algunos indigenas que alcanzaon<gnados de poder para certificar a
favor de lo que el colono no deseaba ver o pretettar.

Estd ademas el hecho de que algunos textos oitnaelé orales de los indigenas
fueron dictados por ellos a los monjes o escribdnegjue en su afan de catalogar y
describir para la corona dejaron registros escd&sstos interrogatorios que luego,
disfrazados de informacion, constituian materiapfmio para reportes a la corona en
beneficio de un interés eclesial, militar o ecorgami

Un dato importante de considerar es la funcibnagquacterizaba a los primeros
escritores coloniales, el hecho que muchos de etlrs més bien “auxiliares del poder
mas que literatos autonomos” (Lienhard 50). Paeatdo, el producto textual y cultural
de esta funcion auxiliar condiciona nuestro acereato a la produccion literaria de
aguel tiempo y hace mas complejo los estudios ssiestipo de testimonios.

Este es el caso particular de Felipe Guaman Porgala (1535-1615) en el
Peru. De ascendencia ligada a la familia real tacabuaman Poma produjo un original
multimedia llamadd’rimer Nueva Crdénica y Buen Gobierno deste R€§645) donde

nos muestra un retrato de la colonizacion espadel#ro del cual también se incluyen
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diferentes imagenes del “indio” que al proveniaesimagenes de un representante

indigena, enriguecen y hacen mas compleja su epeEson .

Il.4. Variaciones o Fisuras del Retrato Colonial
Guaman Poma, segun los editores dedaKongelige Bibliotekitilizé los
parametros de escritura del padre José de Acds4@{1600) del librarercero
Catecismo y exposicion de la doctrina christiana ggrmoneg1583-1773) y de de fray
Luis Jeronimo de Oré (1554-1630) 8imbolo catholico indian@l598). Esto ubica a
Guaman Poma en la perspectiva del subdito catetpuzanstruido. Guaman Poma es
capaz de seguir los modelos narrativos imperaatgae lo sitia en la perspectiva de la
reproduccion del discurso colonizador. Se notagssecion en la introduccion de su
libro, donde sigue las normas comunes de la épmeatpdo tipo de publicaciones:
S[ANTICIJMA TRINIDAD, Dios Padre, Dios Hijo, Dios &piritu Santo,
un solo Dios uerdadero que crid y rredimié a losbes y al mundo y su
madre, la uirgen Santa Maria, y a todos los sarycsagictas y angeles del
cielo. Ameén.
Me dé su gracia para escriuir y notar buenos egsnpéra que de ello
tome todos los christianos, y cienbre y planteapgare echen buena fruta
y cimiente para el seruicio de Dios Nuestro Seyide lo malo los
pecadores se emiende y enfrene su lengua y coyas6anima y
consencia y a los que la leyere le alunbre el Eg@ancto y unos y otros
Se aconsexen y se ensefien y sepan que ay un ssladéddadero, la
Sancticima Trinidad en el cielo y en este mundosierdadero. [...] (3)
Pero ésta es soOlo una cara de la medalla; lalatwpinante y critica del sistema y
estructura colonial, se desliza desde algunos featps que no solo cuestionan el

discurso del colonizador sino que adematesde una posicion de testigayudan a

ampliar el retrato del indio hacia otros ambitos:. & lado presenciamos un discurso
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gue reafirma el orgullo por el pueblo y el linaiegae pertenece como en el siguiente
parrafo:

De como eran filosofos y astrélogos, gramaticostgmicon su poco
sauer, cin letra nenguna, que fue mucho para ysati®onpelio, Julio
Zézar. Y aci conocian por las estrellas y cometgsi¢ auian de suseder.
Parecian en las estrellas y tenpestades, ayrépbigraues que buelany
por el sol y luna y por otros animales sauian qua de suseder guerra,
hambre, sed, pistelencias y mucha muerte que awaldar Dios del
cielo,Runa Camagcreador del hombre]. (68)

Por otro lado encontramos un discurso criticaimdigena, como el del “indio
traidor”, el “yanacona” que aparece en Guaman Palrdascribir a algunos indigenas en
los primeros afnos de la conquista espafiola débtgorinca, como se puede ver en este
ejemplo:

[...] COmo en tienpo de lognga abia salteadores llamadumsma ranra y
el capitan de ellos se llamaGauqui Aquilla YngaAndaua en las
guebradas hondas y pedregales y pefas, barraasaithpuma ranray
salteaua por los caminos rreales estos dichos yetitarrones, estos
dichos salteadorggoma ranra En tienpo de la conquista se hizieron
yanacona de los dichos espafioles y salteauan mucho mas ynej
rrobaua a los pobres yndios. Y después se quegtam®miecitaron en las
ciudades poyanacona, adonde esta al presepémacona de Quito, de
Guanoco y de Lima, Guamanga, Cuzco, Ariquipa, Po@ltuquisaca. En
las ciudades son yndios tributarios pecheros dglen este rreyno. [...]
(399)

Rolena Adorno, e@uaman Poma : Literatura de Resistencia en el Raglonial
(1991) postula que Guaman Poma es uno de los msnadescolonizadores del continente
americano y da cuenta de la marginalizacion a éafgeron sometidos los intelectuales
indigenas en la colonia en la refundacion colahéahuestro continente. Aunque

desconocemos en su total magnitud esta exclusidticay social podemos deducir sus

alcances desde el retrato que Guaman Poma dibwjé s colonizadores y sus
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acciones. Su texto es un documento de un testigoimera linea, que delined lo que su
consciencia detecté como abusos de autoridad @épdeler colonial hacia su pueblo.
Efectivamente, los trabajos iconograficos de GuaR@ma pueden ser
legitimamentevistosy leidoscomo unos de los primeros retratos de los coldoizs
gue muestran las contradicciones entre el disqobtico y religioso oficial y las malas
practicas que afectaron a los pueblos indigenagigados bajo el poder colonial.
También puede verse a Guaman Poma como uno dertergs ejemplos en donde la
oralidad, la literatura y la imagen sirven o somcfonales a la construccion de un
testimonio de resistencia Unico y perdurable, d@ed#asponen y mezclan visiones y
discursos en friccion sobre lo ocurrido en el terio Inca durante la ocupacion colonial
espafiola y criolla.

Lo mas cercano a esta vision critica y de-con&ira de la verdad oficial de las
cronicas espafiolas se encuentra en las cartaadémnede fray Bartolomé de las Casas
(1484-1566), especialmente enByevisima relacion de la destruccion de las indias
(1999). En su Relacién del afio 1552 Fray Bartolpne@uso un cambio sustancial al
afirmar y exaltar tanto las cualidades del indeuymansedumbre como su apertura a ser
convertido al cristianismo. De esta manera, Laa€asatepone la imagen que él
construye desde una matriz religiosa reformistdtica a la del retrato deshumanizante
dibujado por sus pares, como se puede observateparafo,

[...] todas estas universas e infinitas gentes aget®re crid Dios los mas
simples, sin maldades ni dobleces, obedentisinfideljsimas... mas
humildes, mas pacientes, mas pacificas y quigtaseigcillas y bollicios,
no rijosos, no querulosos, sin rencores, sin odiosjesear venganzas,
gue hay en el mundo.... Son eso mismo de limpassocupados e vivos
entendimientos, muy capaces e dociles para todalietrina...De estas

ovejas mansas, y de las calidades susodichas ptacgador y Criador asi
dotadas, entraron los espafioles, desde luego sjaenacieron, como
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lobos e tigres y leones, cruelisimos de muchostdiatrientos. Y otra
cosa no han hecho de cuarenta afios a esta patgehbog, e hoy en este
dia lo hacen, sino despedazallas, matallas, aafiastiafligillas,
atormentallas y destruillas por las estrafias y asiewarias e nunca otras
tales vistas, ni leidas ni oidas maneras de crdéld@a-75).

Por cierto, Guaman Poma no es un ejemplo aisgladm intelectual indigena que
ayudd a edificar la imagen del indio que hoy conoz® Existen otros menos
mencionados como el de Titu Cusi Yupanqui (152683),5quien usé la lengua castellana
y el formato de las cartas de relacién impuestdgmespafioles para describir la
incursién espafiola en territorio inca, dejando @tmun testimonio del impacto de la
colonizacion en esa nacion y la tristeza que préowocsus autoridades originarias la
traicion de los espafioles. En un relato dramatiepincluye el testimonio de las palabras
de su padre Manco Inca Yupanqui,Faacion de la Conquista del Pert y hechos del
Inca Manco 11(1916) Tito Cusi escribe:

[...]lo primero que haréis sera que a estos barbgdegantas beffas a mi
me han hecho por me ffiar yo dellos tanto, no tegis cossa que 0s
dixieren, porque mienten mucho, como a mi en todpuk conmigo han
tratado me han mentido y ansi haran a vosotrapjégoodréis hacer sera
dar muestras por de fuera de que consentis a loggmandan y dar algan
camarico y lo que pudiéredes, que en vuestrassi@uiere, porque como
esta ¢ente es tan brava y de diferente condicida deestra, podria ser
gue no se lo dando vosotros, os lo tomasen parcHiuzvos maltratasen
por ello, y por evitar ésto os sera buen remedjehid que os digo. Lo
otro, que estéis siempre con auisso para quandoviare a llamar o
auisar de lo que con esta ¢ente hauéis de hageacgso ellos os
acometieren o quisieren tomar vuestras tierragenéis de defenderos y
sobre ello perder la vida si ffuere menester;tasibién se os offresciere
nescedidad de mi persona, darmeéis auiso por ta pandequiera que
yo estuviere, y mirar que estos engafian por bysadabras y después no
cumplen lo que dicen, que ansi como habéis vigieroin a mi, que me
dixieron que eran hijos del Viracochan y me mostral prencipio gran
affabilidad y mucho amor y después hicieron connoggue vistes. Si
ellos ffueran hijos del Viracochan, como se jatawmanouieran hecho lo
gue han hecho porque el Viracochan puede allasarelmos, secar las
aguas, hacer c¢erros donde no los hay; no hace naadli@ y estos no
vemos que han hecho ésto, mas antes en lugar eeldi@g nos han hecho
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mal, tomandonos nuestras hagiendas, nuestras raugasstros hijos,
nuestras hijas, nuestras chacaras, nuestras coynidiass muchas cossas
gue en nuestra tierra teniamos por ffuerca, y ogafos, y contra nuestra
voluntad, y a ¢ente que esto hace no les podearosilhijos del
Viracochan, sino como otras veces 0s he dichcuj®i y peores, porque
en sus obras le han emitado pues han hecho obtak gee por ser tan
vergongossas, no las quiero degir. (76)

En este relato la imagen del “indio” se deducessg@nta por su opuesto. Al
caricaturizar y mostrar el rostro barbudo del espedimo una manifestacion de la
mentira y un falso idolo y al advertir a su gerdgepkligro que los espafioles representan
para el pueblo, el hablante esta indicando lasatiféas y subrayando la importancia de
resistir a ser absorbidos por esa imagen fals&sizemanera, por la via de la exposicién
de lo que no debe hacerse, o del comportamientsajdebe evitar se esta sugiriendo en
la imagen del indio que se debe defender. Desafadamente, Manco Inca Yupanqui se
dio cuenta demasiado tarde del engafio de estos fajzagd con su vida su
equivocacion.

En este sentido, los testimonios de Guaman Pohia YCusi Yupanqui pueden
ser incluidos tanto en el retrato colonial coma@kautorretrato indigena. Por un lado
representan los primeros intentos de corregir &gan que los espafioles estaban
construyendo sobre los incas, desnudando asiclrdesde los invasores; pero por otro
lado, muestran una huella del retrato que se dasdslsubalterno, como alguien que es
capaz de incorporarse al mundo colonial aprendienskr un buen servidor de la
administracion colonial.

Es desde esta bifacialidad que los intelectualdigénas construyen un discurso

cuyo objetivo es llegar a ser comprendido tantdg@dburocracia colonial como por los

subalternos con acceso a esta narrativa textualiglv Como veremos mas adelante en
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el capitulo cuatro este doble propdsito seguinddsieina caracteristica importante en la
oralitura actual de los pueblos indigenas, peresati¢ llegar a ese punto mostraré la
evolucion o los cambios del concepto de “indio’laformaciéon de los estados

nacionales.
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CAPITULO IlI
RETRATO INDIGENA EN LA GENESIS DE LOS ESTADOS NACI ONALES:

INDIANISMO, INDIGENISMO Y NEOINDIGENISMO

lll.1 Retrato Indigena en la Génesis de los Estaddsacionales
iCenizas inmortales de araucanos,
del sepulcro salid, venid guerreros,
oh, Tucapel, Caupolican valiente,
cuyos brazos temibles persiguieron
al déspota espanol con bizarria;
mirad a San Martin que defendiendo

vuestros derechos justos, libre deja
el pais mas hermoso y mas ameno!

Bartolomé Hidalgo (1788-1822)

En el periodo independentista la representacibmdigena fue un vehiculo para
expresar y debatir conceptos filosoéficos y pol&isobre la fundacion de las naciones. Un
ejemplo de ello es el texto del intelectual chil&nay Camilo Henriquez (1769-18253
Camila, o, la patriota de Sudaméri¢h817). En este texto teatral se representa a los
espafoles como barbaros insensibles y fieras sryeldos mestizos como rebeldes,
independentistas y poseedores de sentimientobeltaldl y pureza que provienen de la
naturaleza. Politicamente los indigenas son repi@$es como victimas de la represion
de los espafioles y como posibles aliados de lobaxindependentistas en su lucha por
la construccion de la “nueva Filadelfia”, la nuexaion que se imagina.

El deseo de contar con la participacion indigenal @roceso independentista se
muestra en la forma en que los indigenas aparepeesentados y qué se espera de ellos.

En el texto hay una referencia a los Omaguas, puwlginario que ocupd una gran
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extension territorial de lo que hoy es la selvazinia del Perl, Ecuador y Colombia.
Los Omaguas aparecen en este texto como indigantsasos y reacios de apoyar a los
independentistas que huyen de la persecucion dspabascan refugio en la selva
amazoénica. En cambio, se destaca como algo poatiexistencia de lideres Omaguas
ya asimilados a la cultura dominante por un procesie-educacion iniciado por los
jesuitas en el continente en el Siglo XVI.

La bandera de la educacion de los indios fue seacppacion fundamental en el
pensamiento filosoéfico del siglo XIX. Es posiblesebvar esta preocupacion lem
Camilaen el debate entre el Ministro y el cacique Omamie las opciones educativas
que estan en discusién en las principales ciuddeldgnérica Latina. El Ministro se
muestra a favor del método Lancaster, el que pta$amayores ventajas de
incorporacion de los indigenas y mestizos al tpsaciedad ordenada y educada que
deseaban lograr.

El texto sugiere que el cacique Omagua es un égedeplos resultados de dos
sistemas educativos importantes para los indepéstin el de los jesuitas y el método
Lancaster. El primero responde al hecho que losp@ddentistas confiaban en los
jesuitas por su trabajo de accion social humaimsigpendiente de la corona. El segundo
tenia su base en las experiencias educativas @strmanglés Joseph Lancaster y
basicamente consistia en ensefar a leer, escibimtgr de memoria con un sistema de
castigos y recompensas que estimulaba la superadiddual como preparacion para la

vida laboral en las industridsGozé de gran popularidad en Gran Bretafia y ltedBs

27 camilo Henriquez se refiere a un método educatisorgcibe varios nombres: método o movimiento
monitorial, mutuo, utilatarismo pedagogico, Lanea®ell o método de Madras. Tiene origen en las
investigaciones sobre educacién hechas por el nagitay ministro anglicano escosés Andrew Bell
(1753-1832) durante su trabajo en el Asilo de Madan hijos huérfanos de soldados ingleses muentos
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Unidos en el siglo XIX y después fue implementadodiversos gobiernos
independentistas en casi toda Latinoamérica.

El cacique Omagua ha sido educado bajo las rdgléss Jesuitas y luego recibe
instruccion en los Estados Unidos. Luego se cotevén un practicante de los valores de
los cuaqueros y en una persona gue vive bajo Earobres de la sociedad quitefia
dominante, habiendo sido transformado en un mquiia los demas indigenas. Este es
el ejemplo de buen ciudadano integrado al nueverogiie se aspira a construir en las
nuevas naciones “independientes” del yugo europeo.

Henriquez abogaba explicitamente por la formad&uon continente nuevo que
se nutriera de la selva y los indigenas como pdetorigen de una nueva estructura de
sociedad diferente de la estructura colonial edpain embargo, Henriguez buscaba en
paralelo “el imperio de la razén y de las leyedasap paternales” (19) como destino.
Una forma de razonar que para él tenia sus origgnEsiropa y no en las formas de
razonamiento o formas de vida de los pueblos ai@n. En sintesis, la idea de nacién
necesita de indigenas asimilados, colaboradordsgados bajo métodos de instruccion
europeos. La pertenencia a una cultura originareceptada sélo en la medida en que es
funcional a un proyecto de sociedad dirigido y suigado por una élite que se ve a si

misma como mas desarrollada. De esta manera, sgwgun nacionalismo que

la India. Su filosofia educativa puede ser encdaten el libroAn Experiment in Educatiofi796). El
método estaba destinado fundamentalmente a inattag clases mas bajas que estaban fuera de los
beneficios de la industrializacién para incorp@sl “nuevo orden social” y consistié fundamentaita
en la creacién de un sistema donde los estudiaptesdian a leer, escribir y contar en un sentido
memoristico y reglado que era acompafiado de wemsastle castigos y recompensas que estimulaba la
superacion individual. Luego los estudiantes &esfiormaban en monitores o instructores de otros
estudiantes. El método fue aplicado por Josephdsiec un maestro y cuaquero protestante quien
difundi6 el método en Inglaterra y los Estados daid_uego se expandid por casi toda Latinoamérica.
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promueve una nueva forma de organizacion socialdaasn una educacion dependiente

de la “alta cultura®,

[11.2. Retrato Indianista
En el siglo XIX se presentan entonces dos tendsnincipales que comparten
esta mentalidad criollista: el indianismo y el getiismo. En ambas el indigena es visto o
imaginado desde afuera. El indianismo idealizadilgena y su entorno pero lo ve como
un sujeto que vive en un pasado absoluto sin lsyatesligado del presente social y
cultural. Un pasado intemporal, apto para presgntaanejar la historia de los pueblos
indigenas como leyendas. Con frecuencia uno snetméarse con menciones a
Voltaire, Rousseau y Montesquieu como los inteldesique influenciaron la literatura
indianista latinoamericana con la idea del buevagal Sin embargo, criticos como
Beatriz Fernandez Herrero en “Del barbaro degeoerblduen salvaje: Estudio acerca
del concepto de indio americano” (1995) ha sefalsditempo mucho mas lejano para
el surgimiento de esta idea, especificamente Espafia del siglo XVI. Segun
Fernandez:
Las décadas de orbe novo (1493-1525) de PedrorMarfAngleria es la
obra en la que aparece la primera vision positetandliio: en la primera
década, libro Ill, hace la descripcion del «filGsdesnudo», un salvaje de

la isla de Cuba que expone a Diego Colon los giosicristianos que
habia aprendido directamente de la naturaleza. (8)

%8 Ernest Gellner ha estudiado este modelo de nacidtationalism and High Cultured 994) Este
modelo de nacion se construye en base a la maci@nlde la diversidad o la riqueza de las cultpras
existentes en una perspectiva restauradora, selegtinsformadora y muchas veces ficticia de éo pr
existente, para crear la necesidad de unién y egareia politica, social y cultural, de esta marserhace
parecer la idea de nacién como algo natural, cuanda préactica tiene un origen artificial.
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Encontramos evidencia de esta idea en las carta€ustobal Colon escribié a
los Reyes Catodlicos, donde describe a los “inditesla siguiente manera: “Certifico a
sus altezas que no existe mejor tierra ni mejoteggne aman a su préjimo como a ellos
mismos y hablan la lengua méas suave del mfidal sicoanalista Nasim Yampey
(1994) argumenta que esta idea tuvo una doble didenPor un lado la idea del buen
salvaje responde a la necesidad de volver a cneena&humanidad buena por naturaleza,
en un periodo donde la violencia social, politiaghgiosa marcaba la experiencia
civilizatoria de europa con guerras, pestes, igast y fanatismos religiosos; por otro
lado, esta idea surge como aspecto disociado grenaste, ya que, segun Yampey, “El
buen salvaje era también util, obediente y expletgB54) El punto es importante
porque pone el tema en su dimension menos romaatida las consecuencias
econdémicas y de explotacion y muerte que estasiggificd para los pueblos
originarios.

En cualquier caso, se trata de miradas exterrme so indio percibido bajo la
parcialidad del poder y con los filtros ideolégiate conquistador, el aventurero o el
explorador. Se trata al fin y al cabo de un “indio/entado, creado de acuerdo a la
necesidad de regresar —aunque sea en la imaginacida forma colectivista de vivir
gue habia sido sepultada en Europa. Como ha diaHosCRangel Guevara &el buen
salvaje al buen revolucionari@976) :

Los mitos fundamentales de América no son en atzsalaericanos. Son
mitos creados por la imaginacion europea, 0 queeviele mas lejos adn,

de la antigiiedad judeo-helénica y asiatica, y veer aeformulados por
los europeos maravillados de haber descubiertdNueVo Mundo. (25)

29 Corresponde a las Cartas de relacion que Cris@dlah envié a los Reyes Catdlicos. carta # 126.
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Otro aspecto importante en la literatura indianiatinoamericana del diecinueve
es la notable influencia que tuvo el romanticismpeo en sus escritores. Como
sostiene Catherine Saintoul Bacismo, etnocentrismo y literatura: la novela gehista
andina(1988), estos intentos de caracterizacién debiedtuvieron fuertemente
influenciados por el romanticismo francés. En e&fgletimaginacion literaria europea
sobre lo indigena ha tenido un gran impacto eitdieatura hispanoamericana. La novela
Francois Auguste de ChateubridralAtala: René. Ultimo Abencerraje y los Natches
(1850) originalmente editada en el afio 1801 egampmo de coOmo estas descripciones
dibujaron la idea del “buen salvaje” y un primisirio edénico que aun perdura en los
patrones o imagenes que tenemos del “indio” ammsi¢Big 2). Dos ejemplos:

[...] Pero cuando un vientecillo anima estas soleslatece todos estos
cuerpos flotantes, confunde todas estas masasuwdeoblazul, verde, rosa,
mezcla todos estos colores y reldne todo este gstréptonces sale del
centro de estos bosques tal ruido, se presentanista tales escenas, que

en vano seria quererlas describir, para quien medwrido estos campos
primitivos de la naturaleza. (32)

Fig. 2. Gustavo Doré. Etching. Atala. Like a pdinogratory swans, we traversed the
solitary waves. 1889.
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[...] iIndios desafortunados, yo os he visto erraptasos desiertos del
Nuevo Mundo, cargados con las cenizas de vuedttgdas! A vosotros
gue me habéis dado hospitalidad, a pesar de vueieaia, ni siquiera
con ella podria corresponderos hoy dia, porqueitamimy errante como
vosotros por el capricho de los hombres; y mendsodio en mi destierro,
ni aun he traido conmigo los huesos de mis pa(lites)

En Latinoamérica las imagenes literarias se meactaubean entre las
representaciones de los indigenas como barbarososimi ley hasta las ideas del “buen
salvaje”. Estos retratos se encuentran en texin® @ poema épicba Cautiva(1941)
del argentino Esteban Echevarria (1805-1851) ctiyaepa edicion data del afio 1937 y
enTabaré(1939), del uruguayo Juan Zorrilla de San Mari866-1931), originalmente
publicado en 1887. Hma Cautivase narra la experiencia de vida en cautiverio dea
y Brian, dos colonos que se encuentran en podesdendios” y que luego escapan,
iniciando una larga travesia llena de dificultadésavés de la pampa argentina. La
frontera producida e impuesta como linea demaitieaterlos territorios ya conquistados

por los criollos y mestizos arrincona al otro laldola linea divisoria a los indigenas.

Desde esa ocupacion se construye la imagen del(Bigo 3)

Fig. 3. Angel Della Valle. La vuelta del malon, 289
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En este texto se representa la pampa argentina goraspacio idilico creado por
dios, un lugar que es abruptamente interveniddgpainlencia de grupos humanos que
no pueden coexistir pacificamente. El “indio” agsirepresentado con adjetivos tales
como: “de aspecto extrafio y cruel” “insensata tu(8p secuestradores de mujeres y
nifos (10) ladrones de “caballos, potros y yeg@as) borrachos sin control que al beber
en demasia los convierten en “abominables fierds"“Animales sanguinarios”,
“inhumanos”, “violentos con el colono o el huift&(14). Un conjunto de adjetivos que
responden a la imagen del indigena como un bather@l escritor argentino Domingo
Faustino Sarmiento habia construido en 1845.

1j0id! Ya se acerca el bandde salvajes,
atronanda/todo el campo convecino.
iMirad! como torbelling!
hiende el espacio veloz
el fiero impetu no enfrena
del bruto que arroja espuma;
vaga al viento su melena,
y con ligereza suma
pasa en ademan atroz.

O ¢,Donde va? ¢ De dénde viene?
¢,De qué su gozo proviene?
¢, Por qué grita, corre, vuela,
clavando al bruto la espu€la,
sin mirar alrededor?
iVed que las puntas ufanas
de sus lanzas, por despojos,
llevan cabezas humanas,
cuyos inflamados ojos
respiran aun furor!

O Asi el barbaro hace ultraje
al indomable coraje
gue abatio su alevosia,
y su rencor todavia
mira, con torpe placer,

1a palabra huinca viene del mapudungunyin.ka ] o ['win.ka ] . Tiene varios significados: nuevo
invasor (referencia a los incas), enemigo, usunpaadron, mentiroso (referencia al espafiol y decl).
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las cabezas que cortaron
sus inhumanos cuchillos,
exclamando: -"Ya pagaraon
del cristiano los caudillos

el feudo a nuestro poder. (9)

Sin embargo, también se muestra la barbarie defigiianos” que interrumpe la
forma de vida salvaje pero edénica de los primeabitantes de la pampa, los “indit's”
De esta forma se relativiza la “barbarie” de latios al compararla con la barbarie de los
cristianos. Echevarria dice:

Horrible, horrible matanza
hizo el cristiano aquel dia;
ni hembra, ni vardn, ni cria
de aquella tribu quedad.
La inexorable venganza
siguio el paso a la perfidia,
y en no cara y breve lidia
su cerviz al hierro dio.
0 Viose la yerba tefiida
de sangre, hedionda y sembrado
de cadaveres el prado
donde resond el festin.
Y del suefio de la vida
al de la muerte pasaron
los que poco antes se holgaron,
sin temer aciago fin. (30-31)

En Tabaré, Juan Zorrilla de San Martin escribeamo épico-lirico dirigido a
una cultura que él denomina la “raza charrda”, fuebginario de la region del rio de la
Plata (Uruguay). Zorrilla escribe —segun la introddan- motivado por una “compasion”

por esta “raza” que €l da por extinguida. Con irtgoaes rasgos de influencia de dos

g “indio”, es en esta obra un indio genérico,mmbre. Llama la atencién que no se especifiquen lo
nombres de los pueblos que habitaban esos lugames los mapuche-Tewelche, Rankviche o Cadiche. El
uso de la palabra indio, sin nombre presenta musibagficaciones. Puede representar ignorancia del
escritor o un uso discriminatorio que se asuméositar en cuenta las connotaciones peyorativasiepe t
para los miembros de estos pueblos el ser negadas existencia como pueblos con nombre propio,
lengua, estructura politico-social y espiritualigedpias.
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corrientes o actitudes filoséficas como son el naticsmo™ y un cierto pre-
naturalism&® en la representacion de los personajes, Zorgizribe el pueblo charriia
como una raza indomabile.

En este texto se representa a los charrlas comoalnto cauteloso, hurafio,
feroz, salvaje y errante que habita un territoncamtado, bendecido por dios en su
naturaleza. El personaje principal es el caciqu®iigg un charrta olvidado por los
historiadores y que Juan Zorrilla revive de laswwré@sViaje al Rio de la Plata: (1534-
1554) (1903) del soldado aleman Ulrich Schmidel (15579) y laHistoria Argentina
del Descubrimiento, Poblacion y Conquista de lagvificias del Rio de la Plafd612)
del cronista criollo paraguayo Ruy Diaz de Guznmi&ib8-1624). Tabaré es hijo de un
cacique charrta llamado Cacaré y de una cautigtamra blanca llamada Magdalena. Al
crecer Tabaré se enamora de Blanca, hija de urustador que es raptada por otro
charrGia. Luego Tabaré encuentra y libera a Blaroa $u padre acusa a Tabaré de su

rapto y mata al cacique.

32 Reng Jara, Juan C. Lértora, Juan Vargas y PaRiala Lértora eiccionario de Términos e Ismos
Literarios (1977) argumentan que el término Romanticismo ispathoameérica aparece a fines del siglo
XVIII y principios del XIX. Subrayan ademas queRdmanticismo esta asociado directamente con el
movimiento independentistas que produjo el “avdibegal democratico”. Entre una variedad de
caracteristicas que dan forma al término, los estdestacan la idea de “conquista literaria de la
naturaleza”, el “predominio del medio geografiautico e histérico”, la “blisqueda de una expresion
genuinamente americana” y lo “patridtico naciortali&/er paginas 167-75. José Ferrater Mora en
Diccionario de Filosofia ( ) pone énfasis en guga@manticismo es una tendencia que resalta edrést
por lo velado, por lo misterioso, por lo sugesti{®85) La idea de “indio” que se presenta tanthan
Cautivacomo erTabaré esté construida bajo la influencia de estas igiemsfuncional a los intereses de
los criollos para la creacién de naciones “indepantds” del yugo colonial espafiol.

3 Jara, Lértora, Vargas y R de Lértora (1977) sostieueEl Naturalismo surge en el siglo XIX y es
“una aplicacion de los principios cientificos detefminismo a la obra literaria” (157). Un aspecto
importante del Naturalismo es que los escritoresaban ser fieles a la imitacion de la realidad,
siguiendo los modelos propuestos por el escritorcés Emile Zola (1840-1902). En los hechos, estas
ideas deterministas fueron también una justificasiéudo-cientifica de visiones racistas que estraiin
la idea del “indio” como un ser que habia que elanio incorporar a las nuevas naciones por laezia d
instruccion educativa a los nuevos proyectos déndatinoamericanos. Ejemplo: Aves sin Nido de
Clorinda Matto de Turner.
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Tabarées considerado uno de los textos mas represargatel indianismo, tanto
por la forma en que se describe la naturalezabg aHarrtas, como por los tépicos que
enfrenta: el proceso de mestizaje, el romance ibjgos censurado entre un “indio” y un
“blanco”. Una relacién entre eros y proyecto fundaal de una nacién que ya ha sido
estudiada por Doris Sommer Eaundational Fictions: The National Romances ofiLat
America(1991).

En este texto el indio se muestra en soledad c@asado, el personaje es un
superviviente de una “raza muerta” sin historiapkesencia indigena se reduce a un
espectro: “Salzé la sombra de la raza muerta / De aquellaqaegpasé desnuda / Y

errante por mi tierra(15).

El pasado ya no pertenece a los pueblos indigémas quien lo idealiza. El
tiempo y los acontecimientos histéricos se hundieel ®lvido y se evoca en forma lirica
el tiempo en que vivian como su “salvaje primavefiad sonrisa de Dios de que
nacieron / Aun palpita en las aguas y en las se{i&3. Es la busqueda utilitaria de
recursos narrativos para la creacion de una idashtiécional: “Es la raza indomable Que
alenté en una tierra / Patria de los amores yltagag, / Que al Uruguay y al Plata se

recuesta” (20-21)

El “indio” se acepta bajo una nueva categoriaaamueva estructura nacional, la
categoria de “mestizo”. Se admite por conteneueamugva genética el componente
criollo o europeo pero se diluye la identidad irdig quedando esta Gltima subyugada a
la nueva identidad, la del mestizo que serviraudmie entre la sociedad criolla
dominante y los descendientes de los pueblos indé&g&ue para los grupos de poder ya

ha dejado de existir pero cuyos miembros se necegdra el “desarrollo” y el
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“progreso” de la nueva nacién. En el caso de este fTabaré es el nuevo engendro

mestizo el que unifica la cultura charrda y cristia

Le llaman Tabaré. Nacié una noche
Bajo el obscuro techo

En que el indio guardaba a la cautiva
A quien el nifio exprime el dulce seno.
Le llaman Tabaré. Naci6 en el bosque
De Caracé el guerrero;

Ha brotado en las grietas del sepulcro
Un lirio amarillento.

Sonrisa del dolor, hijo del alma,

iAlma de mis recuerdos!

Lo llamaba gimiendo la cautiva

Al estrecharlo en el materno pecho.

Y al entonar los canticos cristianos
Para arrullar su suefio:

Los cantos de Belén que al fin escucha
La soledad callada del desierto (29-30 )

Sin embargo a pesar de esta aceptacion de laddeénndigena por medio del
mestizaje la narrativa de fines del siglo XIX touad construyendo una imagen que
titubea entre la exaltacion del indio como objet yechazo de ciertas caracteristicas
negativas del sujeto que se atribuyen a su comdaed‘indio”. Como se puede leer en
los siguientes versos:

Se advierte en su mirada

Un constante recelo,

Y una impasible languidez que tiene

Algo de triste, mucho de siniestro.

Son esbeltas sus formas,

Duros sus movimientos;

La tez cobriza, el pomulo saliente,

Negros los o0jos, como el odio negros. (55)

De esta forma se transfiere el recelo, lo simegtl odio al indio, depositando en

él lo negativo, lo que la sociedad dominante caraidue debe ser superado.
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[1.3. Retrato Indigenista

Posteriormente surge la tendencia del indigenigmda que se presenta al
indigena como sujeto social, pero con poca aterecgncosmovision religioso-cultural.
Catherine Saintoul (1988) ha propuesto la ideaegte movimiento puede ser
comprendido mas bien como un esfuerzo de emanaéipdel mestizo y el blanco que
encuentran en el mundo indigena un punto de refierele identidad que les ayuda a
desembarcarse de la influencia espafiola. Sairgmidién plantea que esta tendencia
puede ademas ser observada como una respuestéugiieaorriente racista en las
Ameéricas que era justificada bajo supuestos priosipeudo-cientificos defendidos por
el aristocrata francés Arthur de Gobineau (1816&2).88eas que fueron plasmadas en su
Essai sur I'négalité des races humair(@853-1855}* y que clasificaban a los indigenas
a los mestizos y negros como “razas” inferioreday“aaza blanca” especialmente a Iso
germanos 0 arios como seres superiores.

Uno de los textos mas representativos del indggeniesCumanda: o un drama
entre salvaje$1879) del ecuatoriano Juan Leon Mera (1832-18%tolumna vertebral
de este texto es la imposibilidad de un romanae ema “aparente india” y un blanco. El

conflicto étnico, el drama romantico, se presena en el espacio de una selva en

34 Algunas ideas de Gobineau se encuentrafheninequality of Human Racgk999), especialmente los
capitulos X al XIl. Aunque el tema es importante,mme detendré en esta tesis ha profundizar sobre él
porque eso daria para otra tesis. Dos estudiosemiables sobre el como la idea de “raza” ha afecta
el pensamiento de las ciencias sociales, la hésyola cultura de los pueblos sétace(1974) de John R.
Baker yMan’s Most Dangerous Myth: The Fallacy of Rt874) de Ashley Montagu. Para efectos de
esta tesis s6lo importa mencionar que estas idéageron notoriamente en comportamientos racigtas
afectaron gravemente a los pueblos indigenas den@sicas, por ejemplo en la educacion. Para mostra
las repercusiones fatales que estos conceptoghio tsobre los indigenas Montagu dice: “The dkild
instructed in such a manner that he is made tonftebnly that these things are unimportant, bsw #hat
they are best treated as if they did not existisHestructed in the “superior” culture, the whiten'’s
culture” [...] “The refusal to accept the fact thiagtindian has a right to be an Indian has resutted
generations of miseducation and deepening debasemeémepresion of his life” (346)
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proceso de cambio. En este espacio selvatico slagémagenes sobre lo desconocido.
La selva es el lugar donde se descubre el salv@jyseh peligro. Es el territorio de lo “no
desarrollado”, o donde no ha llegado o se detutpregreso®>. Es el lugar donde se
desatan las pasiones de un drama de imposibilidadesobstaculos que hay que vencer.
La idea del sacrificio superior esta expresadoshpersonaje de Carlos, que rechaza lo
terrenal en pos de un ideal superior beato/cristiba fuerza de la naturaleza esta
representada en la heroina, Cumanda. Este roreatreedos mundos opuestos concluye
con la imposibilidad de un encuentro entre amboseoel uno y la otra hermanos. Se
trata entonces de un amor y de una alianza que consuma.

El personaje de Cumanda representa el lado sablajee se encubre a veces con
la idea del “indio inocente”. Es la idea del “busaivaje” que en contacto con la
“civilizaciéon blanca” sufre un conflicto de lealts] la dificil decision de optar entre los
valores indigenas o a las reglas morales del cddor catdlico. La dicotomia de
Domingo Faustino Sarmiento entévilizacion y Barbariees representada aqui con
claridad y se expresa en el deseo explicito defimadia conducta de los “salvajes” por

medio de la educacion o la religion cristiana.

35 Me refiero a la nocién de progreso que segun Lwoisz@lez Carvajal (1996) proviene de la concepcién
lineal del tiempo del judaismo y el cristianismadidn que involucro en sus inicios la idea de peegr
moral y que encuentra relacion con el conceptougday historia no se repite dos veces sino que tien
momento de creacién un fin&egun Sonia Corcuera (1997) en el XIX con la inftia de la ilustracion la
nocién de progreso se secularizo y el término fueiado a la modernidad y los avances en el campo
cientifico y profesional. En el contexto de Cumars#apresenta la idea de que con la expulsiongde lo
Jesuitas de territorios indigenas ecuatorianognah por Carlos Il en el siglo XVIII, se paraleda

trabajo de progreso moral que estaban desarrollasdiesuitas . Segun los criticos Pedro Antonio de
Alarcon y Juan Valera en carta del 17 de mayo & B8director de la Academia Ecuatoriana de ld Rea
Academia Espafiola incluida en el prélogo de unei@uiantigua (no fechada) de Cumand4, editadaapor |
Congregacion Salesiana de Ecuador, el efecto démsigmatica decision [de Carlos Ill] vino a destra

en 1967 la obra de civilizacion tan noble y habilteeempezada” (7) lamentandose ambos de la pétdida
los Jesuitas quienes “a costa de inmensos sagsifisabian cristianizado a muchos de los mas indémi
fieros salvajes de aquellas regiones; y en ellagahgundado no pocas aldeas” (7).
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Uno de los mensajes implicitos de este texto esetiindigena no ha llegado a
una evolucion aceptable para la clase dominanferpréemente blanca. Al ser
representada la relaciébn como incestuosa, y p@anto imposible, dentro de los criterios
de los no indigenas, se promueve la relacién ikmho union posible dentro de un
esquema idealista, no corporal y dentro de lospetrés cristianos. A los “indigenas” se
les distingue entre “indios buenos” e “indios malospresentados por un lado por los
zaparos y por el otro los jibaros. Los primerosiadios en proceso de asimilaciéon y los
segundos representan el mundo selvatico que haseghazar y cambiar. De esta manera
la relacién no consumada entre Cumanda y Carlds@cmo alegoria de lo que sucede
en el pais, representando la realidad de una nga@@un no ha encontrado su espacio,
una nacion en desarrollo, cuya propuesta es incarpdos indigenas a una nacién con
valores religiosos cristianos.

Otros exponentes de la tendencia indigenistaaadcritores peruanos Clorinda
Matto de Turner coAves sin Nid@¢1889) y Ciro Alegria cohos perros hambrientos
(1939). Francisco Carrillo eblorinda Matto De Turner Y Su Indigenismo Literario
(1967) sugiere que la aparicion del indigena conjets social eves sin Nidse debe
a la valoracion que la sociedad peruana otorg@aricipacion de los indigenas en la
llamada Guerra del Pacifico (1879-1884). Segunil@arel drama real de la guerra es el
gue prueba la existencia de un “indio” que el rotic@amo habia dado por muerto. En
efecto, miles de indigenas fueron llevados a combatesta guerra fraticida que enfrentd
a tres paises del cono sur Perq, Bolivia y Chileegreso de esa guerra, el hambre y la
pobreza les seguia esperando y los estados retosiainterés politico de reintegrar a

estos ex soldados a sus politicas nacionales. &goaces un sentimiento de gratitud
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paternalista hacia la participacion de estos indgen la Guerra del Pacifico lo que
habria generado en algunos escritores peruanossao de sacar del olvido a estos
servidores de una patria que generalmente losgxde la participacion ciudadana.
Carrillo dice: “entonces se ‘descubre’ la degradla@n que vive [el indigena] y los
literatos se disponen a escribir a su favor talctornven en el momento” (27).

En el texto se muestran los abusos a los queosnatiglos los indigenas por parte
de los que Manuel Gonzalez Prada ya habia llamadartfidad embrutecedora”: el Juez
de Paz, el Gobernador y el Cura, los representdetdsstado el poder judicial, que son
los que roban al “indio” parte importante del fra® su trabajo (Citado en Schultz 11).
Sin embargo, las soluciones que ofrece Clorindddvad cuestionan al Estado o la
Iglesia en su estructura y funcién sino que apuatariticar la conducta de sus
representantes o mandatarios. En este seftids sin Nidao propone nada nuevo, pues
las herramientas para solucionar la pobreza ypétacion del indigena siguen siendo
las mismas que guiaron a gran parte de los intelkg del siglo XIX: la educacion y la
religion®

Matto fue excomulgada de la Iglesia Catodlica eBOi®or su actitud irreverente y
atea. Patria, familia y religion son para Mattod{es a los cuales los demas pueblos
deben incorporarse. Estas contradicciones se pudxsenvar ademas en como la
pretendida defensa del indigena de Matto se estrefitra el discurso del fatalismo de la
condicion del “ser indigena” que se encuentra leiexé. Por ejemplo, cuando el

personaje de Isidro Champi dice: “la muerte estnaielsilce esperanza de libertad”

3% | a tesis de Matto es que los indigenas solo segousalvar como individuos, asimilandose a la caltur
urbana y criolla de Lima. Para ella los indigerstéredestinados a desaparecer. Por ejemplo: “yeleg
Dios la extincién, [de los indigenas] ya que npe@sible que recupere su dignidad, ni ejercite sus
derechos! “ (1968, 44).
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(199). Esta frase que expresa un sentimiento pgtsimdel indigena frente al abuso del
poder sobre ellos y su percepcion de que no exssi@patoria a esa estructura de
subyugacion. De esta forma se exime al criollowdeesponsabilidad en la situacion del
indigena.

Aves sin Nid@s también un espejo de como el Estado fue ocopandrritorio
del Pert y de como fue llevada a cabo esa empresa.

El siglo XIX fue un tiempo de mayor despojo pars pueblos originarios de
nuestra América. Se traté de una extension deldmizacion, mas brutal que la primera,
porque esta nueva invasion se disfraz6 de educagidanidad y amor hacia los indios.
Por ejemplo, en la novela se presenta a la caj@tdPert como ciudad simbolo de las
ideas liberales cristalizadas en la palabra “p@re_ima es idealizada como una utopia
del progreso para enfatizar la dicotomia entre@jneso y el retraso. No se elige la
ciudad de Cuzco por ejemplo, porque el Cuzco coentrg gravitante de la los Incas
escapa del dominio criollo 0 mestizo como modelprdgreso europeo.

No hay duda que Matto aporté una vision socidbdendigenas como seres
oprimidos por la explotacién y la injusticia ej@l&ipor el Estado peruano. Sin embargo,
sus propuestas estuvieron marcadas por un patnuatie caracter moralista y un claro
afan de integracién de los indigenas a la sociddatinante via aceptaciéon de las
costumbres y leyes del Estado peruano. Se valéiadad” por el encanto de lo antiguo,
lo indigena como cosa del pasado, como folkloradeS¢éaca por lo que dejé, no por su
continuidad, resistencia o existencia contempordPaigeciera entonces que el objetivo
central de Matto fue advertir a los representalBstado sobre la necesidad de ordenar el

comportamiento moral de las autoridades dentrosiérites de la moral cristiana,
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donde no hay espacio para otras visiones sobit&tn é para diferentes concepciones
sobre las relaciones sociales o de linaje dentimdecomunidad. Como en Cumanda, el
abandono del poder religioso paternalista sobrenttigenas, o su traicion, lleva al
peligro del incesto.

EnLos Perros Hambrientogl 939) de Ciro Alegria (1909-1967) los indigenas
son representados como victimas empobrecidas paplatacion ejercida por los
hacendados, los cuatreros, el ejército y los furasios del Estado. Esta explotacion
recae principalmente sobre “indios” y cholos (nmes) en el norte de la sierra peruana.
La novela trata sobre las vidas paralelas de undidacampesina mestiza y sus perros,
estableciendo similitudes en los problemas a lessguwen enfrentados tanto los
humanos como los animales que intervienen enfartas El texto narra la lucha por la
supervivencia extrema en un periodo de sequia agudante el periodo de post
independencia del Per(, mostrando la crudezavddadel “cholo®’ y del “indio”.

La singularidad deos perros hambrientogovela escrita por Alegria en su exilio
en Chile, desconectado de su pasado militante BRRA (Alianza Popular
Revolucionaria Americana) esta dada por el hecleosguepresenta a mestizos e indios
como una unidad. En gran parte de este texto sstrawgecholos e “indios” conviviendo

pacificamente en el espacio que los patrones teasignado, el de peones adscritos a las

3 a palabra cholo posee multiples acepciones. Argjglano erDominacion y Cultura: Lo Cholo y el
Conflicto Cultural en el Per({1980) argumenta que en la sociedad colonial el R palabra designaba a
mestizos con rasgos indigenas, lo que daba cuehtprddominio étnico en la diferenciacién raciallds
grupos Yy su condicion de castas” (56-57). Qud sigl XVII en base a referencias textuales dehln
Garcilaso de la Vega cholo era aquel que hijo @ digf mulatos (hijos de negro e india), “vocabldade
Islas de Barlovento, [que] quiere decir perro” (3¥¢staca los estudios del antropélogo Jorge C IBluel
quien defendia el origen mochica de la palabramambrar a aquellos “indios que hacian servicio
doméstico en las casas de los espafioles” (57)ai@uplantea usar el termino “cholificacion” parterese
al “proceso en el cual determinadas capas de lagoh indigena campesina, van abandonando algunos
elementos de la cultura indigena x, adoptando akyde los que tipifican la cultura criolla” (63kando
una nueva identidad que les diferencia de esasattientes pero con las cuales no dejan de teneubas.
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tareas habituales de la vida campesina. De estarmdas desconfianzas entre ambos
grupos de explotados parecen estar en un seguaido, plues estan enfrentados a una
misma realidad de pobreza y marginacion que lcalagu
Los rasgos de identidad de cholos e “indios” séuwuden con frecuencia en la
descripcion que Alegria hace de personajes y pgrama expresar sus puntos de vista
sobre las diferencias raciales, sociales o deigihexistentes entre los peruanos. Con
este recurso Alegria describe a los perros blacmo® monstruos devoradores de pelo
chico, mandibulas grandes y ladrido bronco y gp#ysos mestizos, cholos o indios,
como animales buenos para criar vacas u ovej#ss Beompafantes de sus amos y
soportadores de grandes niveles de sufrimiento.
Un perfil distinto se observan la Unica perra que lleva nombre quechua:

Wanka (piedra enorme), nombre que ademas nosegefilis Wanka Willa, pueblo
originario Peru. Es esta perra la que en el trassate la historia pare los mejores perros
y la que debe observar en tiempos de hambre coscashorros son echados a morir en
las quebradas porgue no hay suficiente comidagims Una vision fatalista del
momento que quizas puede estar influenciada pealalad del escritor que sufre el
exilio y que permanece ocupado de las luchas geisu

La representacion de los “indios” de Alegria eddacripcion bajo el prisma del
mestizo provinciano. Los"“indios” son representaadsavés de sus formas de relacion
con la tierra y con otras comunidades no indiggriesde los ojos de los habitantes de la
sierra nortefia. En este sentido Alegria se difémeades Clorinda Matto porque él no

aspira a mirar el Peru desde la urbanidad de Lsina,desde la periferia. Evidencia de
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esta mirada critica la encontramos en frases cdibesde Lima se ven de otra manera
las cosas” (131) o “hasta los hacendados descodéiagobierno de Lima” (128).

Es desde esta posicién de marginalidad donde idlegnstruye un “indio” que se
muestra tangencialmente desde sus tradicionestales las costumbres de vida de los
pueblos originarios del Perl que permanecen aue irtigenas y cholos. Una manera
explicita de mostrar esta realidad es la incorpénadel género musical del huaino en la
novela, en el pasaje cuando el personaje de Aftmeanifia pastora) canta el siguiente
estribillo:

El sol es mi padre
la tierra es mi madre,
y las estrellitas son mis hermanit&5j1

De esta manera Alegria nos revela la existencimédecultura viva, que se
mantiene ligada al corddn espiritual de sus amzestio mismo cuando Antuca habla con
los vientos y las nubes o cuando cuenta por paeggih la antigua costumbre india”
(11). Es de esta forma como Alegria nos presests personajes “indios” como
personas con valores culturales y religiosos cosiuneon un conocimiento cientifico
ancestral de raiz indigena, aunque sin profuneizaailos.

El sujeto y el tono mas politico de este textdaen el capitulo XVIII cuando los
comuneros hambrientos y sedientos deciden rebedarde el hacendado. La rebelidén es
facilmente abortada y mueren tres comuneros indiggnedando el conflicto central sin
solucion. Es en esta escena donde el narrador nestra muy rapidamente su posicion
sobre el origen del problema; la crueldad de laehdados, las diferencias sociales y la
subyugacion de los indios a un sistema que mantésyms de feudalismo en pleno siglo

XIX o principios del siglo XX. En forma muy tangeaktambién se menciona -a través

82



de las discusiones entre Don Cipriano, duefio Hada&enda y sus colaboradores- la
existencia de un proletariado organizado que indud®los e “indios” a tener actitudes
“subversivas” o proclives a recibir la influencia os rojos” en contra de los
hacendados, como se puede observar en la sigugfiebaon: “en Paucar corrian rojos
aires de sublevaciéon” (175).

Fuera de este evento excepcional donde se muesinéento de rebelién, el
“indio” de Alegria estd marcado por la inmovilidael fatalismo, un “indio” que
mantiene en su vida diaria ciertos rasgos de suid#sl, pero que se confunde con la
nueva identidad de los mestizos. El sujeto indigesté ahogado en un nuevo mundo en
el cual él es s6lo un pedn, sin participaciontisima, sin ciudadania ni derechos, el
mundo de la espera de un cambio que no llega, etionsin comunidad.

Una mencién especial corresponde hacer del perd@sé Maria Arguedas
(1911-1969) con su extraordinario lidros Rios Profundo&l958). Arguedas es
considerado un representante genuino de la terademigenista, aunque su literatura
alcanza niveles de complejidad mayor, tanto paraderizacion de la lengua y
simbologia quechuas por un lado, y como por lardefele la cultura indigena como
cultura de status y valor nacional. Estos aspeetadan la preocupacion de Arguedas
por la tension de las relaciones interétnicas éteal, una singularidad que le distancia
de la visién de asimilacién indigena de Matto.

Influenciado por las ideas de José Carlos Marniatedjindigenismo de Arguedas
termind siendo mas soélido, porque tuvo un sustieleimlogico que le permitié ahondar
en las raices politicas y econdémicas de los coodlimter-étnicos en el Peru. Sobre este

tema Antonio Cornejo Polar &t Sentido de la Narrativa de Arguedd870) ha
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manifestado con exactitud que Arguedas: “supeliberhlismo vigoroso del primer
indigenismo” (31). La superacion de este liberatisiiene de un cambio de perspectiva:
el “indio” deja de ser un “objeto” aislado de comsiga o caridad para transformarse en
un sujeto activo y en relacién con un contextoplesion. Como ha sido sefialado por el
mismo Arguedas:
[...] la literatura llamada indigenista no es ni @odér una narrativa
circunscrita al indio sino a todo el contexto sbalajue pertenece. Esta
narrativa describe al indio en funcion del sefisiiecir del criollo, que
tiene el dominio de la economia y ocupa el masstittus social, y del
mestizo, individuo social y culturalmente internedue casi siempre esta
al servicio del sefior, pero algunas veces aliddaeasa indigena”
(Citado en Escajadilllo 79-80)

EnLos Rios Profundodestaca una representacion del “indio” como un
protagonista, ocupando el primer plano de la nema®éter Biksfalvy etNotas Sobre
la Obra Literaria de José Maria Argued@kd69) ha sefialado la importancia de destacar
la unidad de los indigenas en relacion a su conadnyda sus formas de vivir, de
cosmovision y de lengua. De esta manera, a travésdignificacion del “indio” en
comunidad se establece un reconocimiento explieitsu diversidad y su identidad. La
novela también contiene una doble lectura quecardi latifundio, el sistema feudal
enquistado en el agro peruano denunciando el noaftee las autoridades dan a los
indigenas, muy en sintonia con el pensamiento starge Mariategui.

Los Rios Profundosos presenta el viaje de Ernesto, un adolesceatiocen un
Ayllu (comunidad indigena) que debe incorporarsewahdo de la ciudad y a las
costumbres de los no indigenas. Hijo de un padamterque debe buscar trabajo en

diferentes pueblos y ciudades del sur del Pefjdoyeh Ernesto es ingresado a un

internado religioso en Abancay donde vive experande violencia y hostilidad.
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Siguiendo la matriz de ver el mundo bajo los patéwsale su formacion en el Ayllu,
Ernesto viaja por su memoria a un pasado que vi\a presente y desde ahi el narrador-
protagonista descubre el pais del desarraigocidlicto, de las diferencias socio-
culturales y de la lucha por la supervivencia.

Reconocido por su dominio del quechua y el esparfpledas es capaz de
meterse en los conflictos culturales del Pert coimgun otro escritor. William Rowe en
“Contribucion a una Bibliografia de José Maria Agdas” (1970) ha dicho que el
conflicto entre formas de ver y actuar en el muadloe la cosmovision indigena y las
justificaciones de los terratenientes sobre la dagidon social amparada por el
catolicismo descritas en este texto expresa nola®ldiferencias de orden social sino
ademas diferentes ordenes de realidad. Pero mataalé simples diferencias sociales o
de realidad, se trata de diferencias que matda.e®das primeras ocho décadas de la
colonia murieron cerca de siete millones de “intd@sel Perd, pero hubo otros que
sobrevivieron y mantuvieron un nexo con la tradiditcaica y sobre ellos Arguedas
deposita su atencion.

Arguedas nos habla desde el Cuzco y el Aylllhapvergiienza en su discurso,
ni tampoco orgullo folklérico. La representacion ‘tledio” en Arguedas transmite el
conflicto del mestizo que se identifica con losig@has y que recibe a cambio valores
gue no pueden ser encontrados en la sociedad dumiraguedas se revela contra el
estado de servidumbre de los “indios” y contra dgsi@eruanos que desconocen lo que
él denomina el 50% de la poblacion que se consalefanisma como poblacion
indigena.. De esta manera, el indigenismo de Alignecexpresa un compromiso con

eso0s supervivientes, con los descendientes dekgtarminio colonial.
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Como ya sefialé en paginas anteriores tanto @risino como el indigenismo
nos presentaron una imagen del indigena visto giimado desde afuera. Aln
considerando, que algunos autores como Alegriagyédas contribuyeron a poner a los
indigenas como protagonistas de un camino de easiaty rebelion, siguié siendo una
voz prestada o alterada por el interés politioeglidgico o por la inmensa capacidad de
imaginar de estos grandes escritores. Sin embesgms Ultimos, siguiendo la senda
iniciada por el poeta César Vallejo, abrieron unerfa ancha para la reinvindicacién del
“indio” como sujeto social y ése es el aporte geielpra con los afios. Esta toma de
conciencia de las condiciones de vida de los pgeairiginarios no habria sido posible
sin la influencia intelectual del peruano José @aMariategui (1894-1930) quien a fines
de la década de los veintes (1928) alent6 a todayeneracion a construir una sociedad
libre de opresores y oprimidos. Mariateguifeensayos de interpretacion de la realidad
peruana( 1991) tuvo ademas la agudeza critica para daesga que este tipo de
literatura indigenista era fundamentalmente ueaditira de mestizos que no podia
alcanzar grados de veracidad con respecto de legjak‘indio”. Mariategui reconocio
gue no se podia esperar que estos escritoresaipagatoan con la idealizacién y la
estilizaciéon de lo indigena construyeran una imageasimil del “indio”. De esta forma
el escritor peruano dejé muy claro su pensamietitio@ sobre el indigenismo peruano
haciendo la distincion entre indigenistas “autéricy “explotadores exéticos”. Para
Mariategui los indigenistas aceptables son aquglles‘colaboran conscientemente o no,
en una obra politica y econdémica de reivindicaciorle restauracion ni resurreccion”
(332). Lo més notable es que Mariategui supo djgtirademas que una literatura

genuinamente indigena irrumpiria, sélo cuando ftopips indigenas asumieran su propia
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produccion un hecho, que como veremos en el capitidtro de esta tesis, vino ha
expresarse con nitidez, en las Ultimas décadasiglelXX. He aqui su notable
pensamiento profético: “Una literatura indigenaledde venir, vendra a su tiempo.

Cuando los propios indios estén en grado de prddu€s35).

[11.4. Retrato Neoindigenista

En la primera mitad del siglo XX, en los afios s&tel indigena fue imaginado
como un ser depositario de una sabiduria religiasdtural que representaba lo
ancestral, que estaba en oposicion a lo foraneatlaaleza animista, la creatividad
“natural”, el realismo magico. Carlos Orihuela &1l Neoindigenismo y la Conciencia de
la Historia” (1997) sugiere que el neoindigenismetendid “revisar profundamente el
papel del indigena en la nacién imaginada: preeisarotagonismo del indigena en las
nuevas condiciones histéricas del medio siglo” (Slyia Nagy-Zekmi en “Algunas
Consideraciones sobre el Neoindigenismo” (1997)yt@sjue el neoindigenismo intenta
responder y mostrar el atropello a los pueblogents ejercido por las corporaciones
internacionales estableciendo un nexo entre laici@mdsocial de los indigenas y la
presencia de las “empresas de paises industriatizadyos intereses y presencia en el
area del llamado Tercer Mundo manifiesta olas @ealenialismo” (11). En el plano
técnico Nagy-Zekmi sostiene que los neoindigenistgwesentan y no describen, es
decir provocan en el lector los sentimientos quervios personajes” (10) El
neoindigenismo surge ademas como reaccion a ldsrieias euro-céntricas que
dominan el canon literario de la mayor parte dephlises latinoamericanos. Algunos

ejemplos del neoindigenismo sdtombres de maif@949), del guatemalteco Miguel
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Angel Asturias yHomenaje a los indios american(i069) del nicaragiiense Ernesto
Cardenal.
Hombres de majzs una novela organizada en seis episodios greeurs serie

de eventos semi fantasticos enlazados con la itbadical de la regidén de Pisigtiilito y
San Miguel de Acatén, en los altos de Guatemal&idinbres de Maige representa a
los mayas como sujetos de su historia y cread@rasl ghropia cultura, indigenas cuyo
destino sélo es interrumpido o desviado por lageis “maldita” de los espafioles y los
ladinos, los destructores del ecosistema. Astgeasutre de las historias orales indigenas
para representar a los Maya-Quichés como defenderes espacio magico-espiritual
gue ha dado a vida a los indigenas por miles de & Maya-Quichés que no luchan
solos en contra de la presencia ladina. Son getes|auxiliada por las fuerzas de la
naturaleza y por poderes coOsmicos en su combaaganza contra quienes han roto el
circulo sagrado de convivencia con lo natural gupernatural. “Magia y realidad”, o
“religiosidad indigena y realidad” -segun el pudéovista que quiera mirarse el asunto-
se confunden eHombres de MaiZsto se puede observar en el uso del tema del
Nahualismo, la idea que cada persona tiene su hgiredo cuida en su experiencia de
vida y muerte, algo observable en la siguienteagain:

El guerrero indio huele al animal que lo protege glor que se aplica:

pachuli, agua aromatica, unto maravilloso, zumfruta, le sirve para

borrarse esa presencia magica y despistar el aéatos que le buscan

para hacerle dafio. (24)

Hombres de maitambién nos muestra las diferencias de vincukdacion que

“indios” y mestizos o ladinos establecen sobresel de la tierra, entre una cultura que

cultiva maiz para comer y otra que cultiva paradegry los conflictos que se desprenden

de estas maneras opuestas de percibir y actudAmameo material y espiritual. El
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mérito principal de esta novela radica en que ssgmta una continuidad entre el
indigena de los tiempos del Popol Vuh con el iedégde principios del siglo XX. Se
trata de una continuidad cultural e histérica cgté enarcada por eventos que se
transmiten de generacion en generacion, eventlasrdemoria viva que reivindican el
nombre propio y el ejemplo de lideres mayas quebatigron contra la invasion
espafiola, como es el caso de Tecun Umén, que tactica Pedro de Alvarado y
Contreras, cerca del lago de Atitlan en el afio 168dho mencionado en el capitulo
sobre el personaje de Maria Tecun. Se puede dexiAsturias vuelve contemporaneo el
pasado recreando asi una forma de ver la histon eina unidad. Como Jimena Saenz
en Genio y Figura de Miguel Angel Asturias (197#ed“Hombres de Maiz expresa:

deseo de unidad, de fundir la mitologia maya caoedéidad centroamericana” (148).

Asturias nos muestra un indigena complejo quesitieaentre la vida comunal y la
soledad, o entre su mundo sobrenatural y la rehlidaneralmente las novelas sobre
indigenas privilegian la vida comunal o se detiesreta cascara “folklorica” de
tradiciones y leyendas despegadas de su contest@mibd. Asturias modifica esa forma
de representacion del mundo maya-quiché haciendacaomplejo el retrato. Hiombres
de Maiz no hay una posibilidad de interpretacién de len#os, en este texto siempre
habra por lo menos dos alternativas de acercamiengocial y la sobrenatural,
privilegiando la ultima alternativa. Como Jimena&saenGenio y Figura de Miguel
Angel Asturiag1974) dice:

[...] la intencién simbdlica del libro, la lucha detlio contra el maicero,

esta dada en un plano metafisico mas que socsd:sembra el maiz para
venderlo, el indio considera traicionados a suspagados. (165)
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Una interpretacién social lleva necesariamemenaprender que las condiciones
de vida de los indigenas entre la Guatemala cdlgéade principios del siglo XX no
han variado significativamente. Dante Liano en “Despotas sumisos” (1997)
argumenta que:

A principios del siglo XX, la «<nueva» Guatemalaues reedicion
corregida y deteriorada de la Guatemala colonial] fLos espafioles se
fueron hace rato. Son los mestizos los que tiehiewlia, a Guatemala, en
una situacion que, con un sonrojo que no es acadénebe reconocerse
feudal. (547)

Un acercamiento literario, necesariamente tieretgonar en cuenta la relacion
dialégica que Asturias hace entre; los estudio®dpbl Vuh que él hizo en Francia con
el traductor francés Georges Raynud, autdreteDieux, les Héros et les Hommes de
I'Ancien Guatémala D'aprés le Livre du Cong&i®25) y el lenguaje coloquial-popular
guatemalteco tomado de los cuentos y poesiasitradies y lo que el construye
imaginariamente a partir de ese cumulo de inforéradhrturo Arias en “Algunos
Aspectos de Ideologia y Lenguaje” (1997) dice:

Al encontrar a la palabra como el medio para pdsesralidad indigena,
Asturias emplea el lenguaje como instrumento depgdomo vehiculo
de transformacion (562)

En otras palabras, se produce una nueva realidad aueva entidad. Se trata
por lo tanto de una nueva representacion extert@iddigena. Por mucho conocimiento
que Asturias posea de las tradiciones y la culnaga,Hombres de Maigigue siendo un
texto que refleja mejor el mundo ladino que el nundhya-quiché, sigue siendo una voz
impostada. Se trata ademas de una voz que péaaibalidad desde un prisma

surrealista, de una realidad magica que paraiastradica en la naturaleza:

Estamos en la zona del paisaje que abre sus pevsgesn sucesivos
cortinados que en la distancia van del verde osaluaauloso ondular de
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una serrania que se vuelve cielo asi, sin metéfsta.es otra. Aqui las
metaforas no las hace el escritor, sino la natz@al€itado en Rincon
699)

Es la frenotelga o fascinacion por el espiritu di@evida y mantiene a un grupo
numeroso de indigenas que se resisten a morinaesxaltacion de un pasado vivo que
Asturias intenta rescatar y resucitar.

La aparicion del librétHomenaje a los indios americanes la literatura
latinoamericana viene a confirmar una nueva formedr la historia de Latinoamerica y
los pueblos originarios, una lectura que tendrédate parentesco con hechos historicos
significativos para nuestra América como son: kvducion Cubana (1959) y la
Conferencia General del Episcopado Latinoameri¢a868) realizada en Medellin,
Colombia. La revolucién cubana abrio la posibilidedpensar una Latinoamerica
socialista separada del imperio norteamericanccpiderencia de Medellin aclar6 e
enriquecio la participacion de los cristianos elitiga abriendo la opcion de un trabajo
comun entre marxistas y cristianos para salir sield® de pobreza e injusticia en que
Latinoamerica se encontraba. Son afios de rebelignerillas y dictaduras pero
también son afios donde se multiplica una literataraompromiso con los temas que
afectan a los latinoamericanos. El libro del paateerdote Ernesto Cardenal nace en este
contexto y en forma paralela a los inicios de tdagia de la liberacion.

La palabra “homenaje” presente en el titulo de &stto nos remite a una postura
de respeto, de sumision y veneracién a un mundaweeiormente habia sido visto en
forma sesgada, peyorativa de los pueblos indigemagneral y del “indio” en particular.
Cardenal reconoce a los indios americanos comtosujéstoricos que han hecho un

largo camino de produccién intelectual que ha sidaficientemente valorado. El
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“indio” Cardenaliano es presentado con sus nonfimegsios (Maya, Inca, Iroquoi entre
otros) y con sus maneras de escribir y nombrardaas, destacando el conocimiento que
los indios americanos tenian de las plantas, tas,das matematicas y la astronomia. De
esta manera, Cardenal repone para el lector ladielémexistencia de otra historia. Una
historia llena de significados que solo puederdsscifrados desde una posicién de
respeto por una forma de escribir y de contar quesria oficial o la de raiz europea.
Cardenal nos confronta ante una civilizacién lldaedextos y de historias grabadas en los
muros de ciudades abandonadas:

textos bien labrados en los altares delioteles

textos textos

largos textos
textos en las gradas
largos textos subiendo la larga fila cedgs
el poema meticulosamente grabado en la escalgrizdien hacia el cielo.
(26)
Cardenal enfatiza que los indios americanos logrdesarrollar sociedades

donde lo religioso y lo politico se encuentran tenrzando la cultura y la filosofia de los
indigenas diezmada por el censor colonial. La cedpbética de Cardenal reconstruye un
pasado teocratico donde la “verdad religiosa” wéadad politica” eran para el pueblo
“una misma verdad”. Pasado que para Cardenal nouleato del todo y que perdura en
una vision comunitaria de la vida. Una forma de goitlad que pone el valor en el canto,
la poesia, las humanidades y lo religioso y queasa el dinero y el poder material.
Ideas que se corresponden con el pensamientacpofiteligioso de Cardenal: el
socialismo y la teologia de la liberacion y pordag fue castigado y denigrado por el

Papa Juan Pablo Il en el afio 1983. Cardenal ditdvieron dinero / el oro era para

hacer la lagartija / y NO MONEDAS” (37).
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Marcado por su férreo anti-imperialismo norteags0, su historia de lucha
contra el dictador nicaragtiense Anastasio Somazargchazo al consumismo de las
sociedades capitalistas, Cardenal deposita endasdades indigenas su esperanza de un
mundo mejor, identificAndose con las formas de egfaritual de los indios americanos.
El “indio” es poseedor de una sabiduria que vienarth forma de vida que pone el
acento en la adoracion del tiempo, el respetogorddre tierra y el reconocimiento de
una vida espiritual rica en significados. Del mismado, desmitifica la imagen del
“indio” como guerrero cambiandola por la imagerudeindio” que buscaba la paz
como una ética social que regulaba la convivenamamna: “Tenian la misma palabra /
para «Paz» y para «Ley» / La paz era la acciorec@rf (49), deconstruyendo la imagen
colonizadora del “indio barbaro” que he mostradeitas anteriores.

Cardenal recupera el pasado pero lo pone enstmieecomo una leccion que
hay que aprender. Es también un llamado insissmanacer de los indios americanos.
Un renacimiento escrito en la esperanza de un mgaesupere las desigualdades entre
indigenas y blancos. Una propuesta unitaria derfratad universal que se expresa en la
idea de unidad de las naciones y en la idea dsamadad mas fraterna “Cabeza de Alce
hablaba / del parentezco entre todos los seramdairso” (116). Una sociedad mas
humana que soélo sera posible si se restituye ¢hctmnentre los seres humanos y la
tierra, la madre generadora de vida y se abandasp&itu mercantilista: “la tierra es
parte de mi propio cuerpo / yo nunca vendi mraief107).

La representacion que Cardenal hace de los imdin@sicanos es o mas cercano a
un puente de transicion entre la literatura indgfargue a fines de los afios cincuenta

reconoce al “indio” como sujeto social con la kierra de los afios ochenta escrita por los
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propios intelectuales indigenas, que inician urt@so de auto representacion. Esta es la
importancia que asigno a este texto; es un ejeegrena la dignidad del “indio”
americano y quizas el comienzo del reconocimiesttaxistencia de un sujeto indigena
digno y respetado, desde donde se rearticularnodt®s que los propios indigenas

escojan para si mismos y cuyos trazos podremasmviers proximos capitulos.
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CAPITULO IV

AUTORRETRATO LITERARIO INDIGENA, SIGLOS XX Y XXI

IV.1. Panorama del Autorretrato Indigena Siglos XXy XXI
“¢ Sera que en la actualidad nos hemos
desprendido de dicho maquillaje?
¢ Sera que tenemos suficiente Valentia para

desprendernos de la mascarilla y estamos
decididos a ver nuestro verdadero rostro? ”

Ariruma Kowii, poeta Quichua Otavalo (2007, 116)

El escritor Cherokee Thomas King €ne Truth About Storig2003) ha dicho
gue quien desea cambiar la historia debe partiepacnibir otra diferente: “We’ve created
the stories that allow them to exist and flouriBhey didn’t come out of nowhere. They
didn’t arrive from another planet. Want a differetiiic? Tell a different story” (164).
Los pueblos indigenas de las Américas han tenidadmirable capacidad y habilidad
como productores y contadores de historias y esgamente esa tradicion la que ha
permitido por un lado guardar el conocimiento atraéy el resguardo de sus rasgos de
la identidad y por otro lado generar nuevos sugfidspias que renuevan el espiritu de
esas viejas historias. En las ultimas tres décastasperspectiva de ser protagonistas en
la construccion de su propia historia ha acompa@agto movimiento amplio de
intelectuales indigenas que ha derivado en la pmdo de lideres de opinion intra 'y
extra comunitarios que por primera vez en muchgisscomienzan a ser reconocidos a
nivel local, nacional e internacional por lo qupresentan y no por lo que otros desearon
gue ellos fueran.

Montemayor (2004), Franco (2005) y Carcamo (208distran que el contexto

general en que este nuevo movimiento surgié del: @gble proceso de fortalecimiento
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étnico y compromiso con la historia de opresiétodeueblos indigenas y la
revaloracion de la propia cultura, b) las proteptasla conmemoracién del quinto
centenario de la llegada de Coldn a sus territpeipla incorporacion paulatina y
sostenida de los indigenas en las luchas socigdeBticas populares, d) la defensa del
territorio y propiedad comunal, e) la defensa uslibn de las lenguas indigenas como
reaccion a la imposicion de la lengua dominantdrdetel proceso de globalizacion, f) el
levantamiento popular Zapatista en Chiapas, Méxjue,cuestiona el discurso criollo de
la asimilacion y el estado mono cultural hispanmpeo y finalmente, g) la creciente
valoracion de las diferencias étnicas y culturat@so respuesta al proceso de
globalizacion impulsado por las grandes potencias.

Pero como ya he dicho en el capitulo uno, est@fieno ya habia sido anticipado
anteriormente por el pensamiento visionario deradguntelectuales criollos como el
peruano José Carlos Mariategui, quien a fines slafios veintes del siglo XX ya habia
expresado con claridad algo que a fines del sigbago comenzo a hacerse realidad:
“Una literatura indigena, si debe venir, vendré dempo. Cuando los propios indios
estén en grado de producirla” (335).

En sintonia con Mariategui, José Maria Arguedaddsarrollado una idea
parecida eiCanto Kechwg1989) un libro de canciones bilingtie Kechwa-Espan
publicado por primera vez en el afio 1938 donde dice

Lo indigena esta en lo mas intimo de toda la géatea sierra del Peru. La
verguenza a lo indio, creada por los encomendenosangenida por los
herederos de éstos hasta hoy, serd quebrantaddodoa que dirigen el
pais comprendan que la muralla, que el egoismanyezEs han levantado
para impedir la superacion del pueblo indigenibed desborde de su
alma, debe ser derrumbada en beneficio del Peeldiasaflorara,

poderoso y arrollador, un gran arte nacional defermbiente y espiritu
indigena, en masica, en poesia, en pintura, eatlii&, un gran arte que,
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por su propio genio nacional, tendra el mas putefinitivo valor
universal (17-18)

Como he demostrado en el primer capitulo, enda&pn que estos vaticinios
literarios fueron expresados, el rostro del “indseguia en control de criollos y mestizos,
pero la agudeza intelectual de estos pensadoreanmer ya anticipaba lo que desde la
década de los ochenta ha sido la recuperaciontpeutie la auto-representacion.

El protagonismo que tienen hoy los intelectuate$genas no hubiese sido
posible sin una multiplicidad de factores. Lo qog presenciamos es el triunfo de
multiples esfuerzos que provienen de multiplesiplisas. Desde mi perspectiva, hay
procesos evolutivos en la antropologia, la etndgyréd educacion y las luchas sociales y
politicas de los movimientos indigenas que hamicdl enormemente. Un ejemplo de
ello es el trabajo desarrollado por etnégrafostyoadlogos que en los setenta permitid
concientizar a la opinion publica sobre los atrlmseh los derechos humanos de los
estados nacionales en contra de los pueblos intigBegistro de esta colaboracion se
encuentran en la literatura testimonial de la éporao por ejemploSi me permiten
hablar (1977) de Domitila Barrios de Chungara (Bolivieg@gentado y editado por la
soci6loga Moema ViezzeButobiografia de Gregorio Condori Mamafii977), (Pera)
registrado y editado por los antropdlogos Ricard@¥rrama y Carmen Escalantée
llamo Rigoberta Menchu y asi me nacio la concielit#83), presentado y editado por la
antropologa venezolana Elizabeth Burgos, entresoEstos testimonios de los setenta y
ochenta abrieron un espacio importante que yars@ amunciando en décadas anteriores
en el campo de la etnografia y la antropologia,acpor ejemplo eVida de un
Araucano(1959-1971) del etnégrafo chileno Carlos Munizagaeste sentido se puede

inferir que el testimonio y la literatura indigesetual son parientes muy cercanos que
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por caminos aparentemente diferentes se encuentri@urgencia por alzar la voz contra
las injusticias y en el esfuerzo por alcanzar gatémo y un reconocimiento social,
politico y cultural frente a las sociedades domiesn

En la actualidad, se puede percibir que definiteata hay un cambio de
paradigma en muchas disciplinas del conocimienteastan aportando a que veamos las
cosas no desde el punto de vista de la competsandndesde la éptica de la
colaboracién. El/la “avatar” que a fines del sijl& genera indigenas protagonistas de su
historia se debe, entre otros hechos, a que lestigadores de diferente signo han
llegado a comprender los limites de sus discipijnasa conclusién de que somos una
red de colaboracién. Recientes estudios en el camas ciencias de la ecologia han
hecho abandonar la falacia del paradigma de la etioifn de las especies provenientes
de la teoria de la evolucion, para entrar en eldigma de la comunidad, de la
comunicacién y la interdependencia. Si observamaogié esta sucediendo en otras
disciplinas del conocimiento, aparentemente lejanaditeratura, nos damos cuenta que
hay una constante; la existencia de un pensanmentho mas abierto a comprender la
interrelacion entre saberes diferentes. Piens@lgumas ideas surgidas de las
investigaciones con arboles y plantas son un bjgempdo de lo que sucede también a un
nivel de las comunidades humanas cuando en éstiaslaeolaboracién por sobre la
competencia. En el documental “What Plants Talkudb013) Suzanne Simard,
profesora de ecologia forestal de la UniversitBiatish Columbia habla de su
investigacion de los bosques de la especie Dolliglds-la siguiente manera: “In an old
forest, you can imagine that there’s not a lotigtt, it's quite shaded, they don’t have

the ability to fix their own carbon very well, tHeg really being nurtured and grown up
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as a community, as a family, almost. And it's thodationships that really build the
forest. It's really a beautiful, self-organizingyraplex system. What we’re finding is
amazing.” Con la literatura indigena sucede algegdo; para poder comprenderla es
necesario ver el sistema de relaciones que hag ehdliscurso de los intelectuales
indigenas y otros que provienen de otras disciplinprocesos de didlogo
interdisciplinario que han permitido que la litenat indigena se siga nutriendo en el
universo literario actual.

Se puede considerar ademas que el desarrolloliterddura indigena en América
del Norte puede haber tenido una influencia emdaaion de condiciones de aceptacion
y valoracién de la literatura propiamente indigenatras zonas de las Américas, aunque
desconozco algun estudio sobre los nexos literarntg los nativo americanos y los
pueblos del sur que pruebe esta hipotesis. Siteasmos solamente a las fechas de
publicacion de las obras literarias de los es@#andigenas de Norteamérica, podremos
inferir que la mayoria de éstas se dan en la dabatlzs setenta. Si nos detenemos por
ejemplo en el escritor N. Scott Momaday (1934)hdeionalidad Kiowa, sus primeras
publicaciones datan de los afios setenta y seSdérdatourney of Tai-m@967),House
Made of Dawr(1968),The Way to Rainy Mountai1969). Esta produccién que se
exendié hasta hace muy poco con obras cohegoNames: A Memo{l976),The Ancient
Child (1989),In the presence of the S(1992),The Man Made of Words: Essays,
Stories, Passag€4997), entre otras. Vine Deloria Jr. (1933-2005)as Lakota Sioux
cimento su produccion en la misma década que Moynaatasu libraCuster Died for
Your Sins: An Indian Manifes{@969) que impacté enormemente al movimiento

indigena de Norteamérica. Nuevas generacionescdéoess nativo americanos
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literariamente mas cercanos a las generacionescréoees de pueblos originarios de
Norteamérica incluyen a: Leslie Marmon Silko (1948)ien define su identidad como
una Kawaik (Laguna Pueblo), Mexican and White, aondea producir su obra a fines de
los sesenta y se consolido con sus libkagjuna Woman: Poen{$974),Ceremony
(1977)Storyteller(1981) yAlamanac of the Dea(991).

Kenneth Lincoln edhe Native American Renaissar{@¢®83) postula que el
“renacimiento” de la literatura indigena en NortaéXica tiene raices en los autores ya
mencionados. Al mismo tiempo, sostiene que los aflbenta son los que pueden
considerarse como la época en que surge una neaesagion de intelectuales. Para
Lincoln la responsabilidad de este renacimientagem una generacion de mujeres,
otorgando el crédito principal a dos escritorasi@&unn Allen (1939-2008) de
nacionalidad Kawaik (Laguna Pueblo) con su libhe Woman Who Owned The
Shadowg1983) y Roberta Hill Whiteman (1947) de naciotiatl Oneida coBtar Quilt:
Poemg(1984), quienes se caracterizan —segun Lincoln="'parrelate feminist, nativist,
and artistic commitments in a compelling rebirth1l). Debe mencionarse ademas el
trabajo de la poeta Joy Harjo (1951) de la naciénsdle coriThe Last Son@l975) y
Remembe(1981).

Ademas de los ya mencionados, Suzanne Lundquisatve American
Literaturas: an Introductior{2005) incluye a James Welch (1940-2003) de lagmaci
Blackfoot conThe Death of Jim Mongyt979), Louise Erdrich (1954) de la nacion
Ojibwa conLove Medicing1984), Janet Campbell Hale (1947) de los Coukled’e con
The Jailing of Cecelia Captu@d987), Thomas King (1943) quien se define como

Cherokee/Greek/German, cbtedicine Rivel(1990), Gerald Vizenor (1934) de la nacion
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Ojibwa con Heirs of Columbus (1991), Diane Glant941) de la nacién Cherokee con
Claiming Breath(1992), Luci Tapahonso (1953) de la nacién NacajoSaanii
Dahataal: The women are singii§§993), Louis Owens (1948-2002) de la nacion
Choctaw corBone Gamé€1994), Sherman Alexie (1966) de los Spokane/Cd®&lene
conReservation Blue§l995), Simon Ortiz (1941) de los Acoma/Pueblo $peaking
for the generation§1998), Devon Abbot Mihesuah (1957) de la nacifwocaw con
Roads of my Relatiof2000), Carter Revard (1931) de la nacion OsageéNianing the
Dust Bowl(2001), Adrian C. Louis (2002) de la nacion PardaSkins(2002, entre
otros (as).

Sobre escritores mas recientes de América deeNaosé Miguel Cocom Pech,
poeta y ensayista mexicano-maya en “El Retornaarite de las Voces Antiguas en
América” (2010) amplia esta seleccion a escritdeelaska y Norteamérica que son
menos conocidos pero que participan regularmenemnenentros internacionales de
poesia en lenguas indigenas, lo que muestra lezagualiversidad y buena salud del
movimiento literario indigena de fines del siglo X>principios del siglo XXI. Los
nombres que agrega Cocom son: DG Nanouk OkpiktjjrCathy Tagnak Rexford
(Inuit), Rita Metokosho (Inuit), Al Hunter (Anishaabe), Dawn Karima Pettigrew (Creek
/ Cherokee), Luke Warm Water (Oglala / Lakota),a@do White (Diné), James Thomas
Stevens (Mohawk), Judi Armbruster (Karuk) y HeicdBedrich (Ojibwe).

En América Central, Carlos Montemayor (2004) hstateado a los siguientes
escritores de nacionalidad Maya: Maria Luisa Géadracheco (1955-) con “X-ootzilil:
La Pobreza” (1994), Jorge Echeverria Lope (1940h)“‘X-La Boon-Suumij: Vieja

Huella de Soga” (1998), Miguel Angel May May (1958on “Jump’ éel tzikbaal yo’
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olal Yum Tzilo’ob: Una narracién sobre Yum Tzild4998), Santiago Dominguez Aké
(1951-) con “U pa’ ak’ al Ixi'im: La siembra del M& (1996). De la nacién Chontal
(Yokot'an): Isaias Hernandez Isidro (1966-) €ima' jope t'ok chap'e alkan: Las doce
verdadeg1997). De la nacién Tzotzil: Enrique Pérez LOpEXS@A-) corAlperes:

Te'tikal mut: El pajaro alfére£1996), Jacinto Arias Pérez (1941-) &emn Pedro
Chenalhd, algo de su historia, cuentos y costum{@@80). De la nacion Tzeltal: Diego
Méndez Guzman (1967-) con Kajkanantik jch’ultatilitée leke sok te chopoté&l
Kajkanantik: Los dioses del bien y el n(a998), Domingo Gémez Gutiérrez, chnan
Lopes: Bts'il Ajaw / Lépez: Héroe Tzeli@l996). De la nacién Tojolabal: Maria Roselia
Gutierrez, con “Jna’jeltik: Vivencias tojolabaled€996). De la nacién Zapoteca: Javier
Castellanos Martinez (1951-) ci@vila che be ze lhao: Cantares de los vientos prigosr
(1994). De los Purepecha: Joel Torres SanchePaoepecha Uandatskuecha:
Narrativa P’'urepechg1997). De los Huichol: Gabriel Pacheco (1963+) Tatei
Yurienaka y otros cuentos huicho(@994). De los Nahuatl: Librado Silva Galeana
(1942-2014) coryancuic Nahuasansanili: Narrativa nahuatl contendpwa(1994) y
Ramén Guemes Jiménez (1953-) con “Chikomexdchithifio devorado por el templo”
(1994). Otros escritores importantes no incluidog&e resumen de Montemayor son:
Briceida Cuevas Cob (1969-), Maya Yucateca, ldogok’ol awat peek’: El quejido del
perro (1995), Mardonio Carballo, Nahuatl, conductor plelgrama de TV 22 “De Raiz
Luna” conLas plumas de la serpien{2012), Natalia Toledo Paz, (1968-), Zapoteca, con
Guie’ yaase’: Olivo negr@2005), Humberto Ak’ abal (1952-), Maya K’iche,nco
Ragonchi’aj: Grito(2004) y Victor Montejo (1951-), Maya Jakaltekncestimony:

Death of a Guatemalan Villaga987).
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En el sur de América la produccion literaria lkdbogan notable como en el resto
de las Américas. Jotamario Arbelae2z®aumain: Poesia Indigena y Gitana
Contemporanea de Colomb{2000), la primera antologia sobre literaturagedi de
Colombi&® resalta los siguientes escritores del noroesudamérica: M. Argel, Zend,
con “Delirio del Hombre Hicotea” (2000), Abadio @reStocelm/Manipiniktikinga
(1957-), Kuna, primer indigena doctorado de Col@nbon “Suefios del Abya Yala”
(2000), Francelina Muchavisoy Becerra/Tamia Wavé$§), Tule-Kuna, con “Noticias
del Tawaintisuyu” (2000), Miguel Angel Lopez Herai@az/Vitorio Apiishana (1965-),
Wayuu, con “Contrabando suefios con Alijunas cesaf®900), Ana Dalila Gomez
Baos, Rom-Mijhais, con “Sune le ileske: SuefiosGtehzon” (2000), Gonzalo Gémez
Cabiativa (1958-), Mwiska, con “Memoria de Maiz0@), Luis Carlos Ariza Martinez,
Kankuamo, con “Versos del Amor-Amor desde el Conad@é Mundo” (2000), Fredy
Romeiro Campo Chicangana, Quechua-Yanakuna, condy\wWallki” (2000) y Vencer
Gomez Fuentes (1974-), Rom-Bolochoc, con “Memoiegistencia” (2000).

Un poco mas al sur, asoma la poesia de la naaiéra@i. Susy Delgado eXe’
€ Rendy: Poesia Guarani Contempora(@l1) destaca a: Brigido Bogado (1963),
Mbya-Guarani, co€anto de la Tierrg2007), considerado por Tadeo Zarratea (2012)
como “el primer y Unico poeta indigena del Paraguan la literatura indigena del
Ecuador sobresalen: Ariruma Kowii (1961-), Kichwg@lo, corMutsuktsurini(1988).
Maria Clara Sharupi Jua (1964) de la nacion Stoaar, Tarimiat” (2012).

En la region sur de la regién andina del Peri Niinega Bernuy eRichka

Harawikuna: Five Quechua Poet$998) ha destacado a los/las poetas: Lily Flores

38 Segun Miguel Rocha Vivas. VdaPalabras Mayores, palabras vivas. Tradiciones roftiterarias y
escritores indigenas en Colomi2013).
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Palomino (1937) coRhawagq Titi = Proyecti(1985), William Hurtado de Mendoza
(1946) conYachaynakipaq taki/Cancion para que apren{e®/7), Eduardo Ninamango
Mallqui (1947-) corPakutay:Torment§1982), Porfirio Meneses Lazon (1915-2009) con
Suraypa llagtan: Pais de la Esperand®88) y Dida Aguirre Garcia (1953-) céncilla
(1989). Fuera de los mencionados en esta antdldigies Zeballos Aguilar en “Peruvian
guechua poetry (1993-2008): Cultural Agency in @drmandes” (2013) agrega a: Isaac
Huaman Manrigue (1959-) con Voces (1987), FredyléamiRoncalla (1953-) con
“Fragments for a story of forgetting and remembedn©di Gonzalez (1962-) con
Tunupa: El libro de las sireng2002) y Ch’asca Eugenia Anka Ninawaman (1973r) co
Poesia en Quechua: Chaskascli2904).

De los escritores Aymaras que hoy viven fragmergaushire Bolivia, Perd y
Chile es posible resaltar. Juan Carlos Mamani Mgrél958-), Aymara-Chile, con
Ocarina del frio(2008), José Luis Ayala Olazaval (1942-), AymaeatR? conWari
Nayra: Ojos de Vicui&l999), Juan de Dios Yapita (1931-) Aymara-Bolierd_as
lenguas de América: recital de poe§2805) y Elvira Espejo Ayca (1981Aymara-
Bolivia, conPaghar Kirki, t'ikha takiy, canto a las flore§2006)

En el extremo sur de América del Sur destacadanaapuche con una
produccion sostenida y creciente de gran factaieel Luis Huenun (2007) ha sefialado
los siguientes escritores: Elicura Chihuailaf (1:982nEn el pais de la memor{d988),
Leonel Lienlaf (1969-) coBe ha despertado el ave de mi cora@®89), Sonia Caicheo
(1943-) corRabeles en el vien{d993), José Teiguel (1960-) cba heredad del pasto y
el agua(1991), Lorenzo Aillapan (1940-) c&yNUMCHE/Hombre pajarq2003), César

Millahueique (1961-Profecia en blanco y neg(d998), Bernardo Colipan (1967-) con
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Pulotre: testimonios de una comunidad huilli¢dd®99), Jaime Huenun (1967-) con
Ceremoniag1999), Faumelisa Manquepillan (1960-) G@uefio de mujer: Peuma zomo
(2000), Graciela Huinao (1956-) cevialinto (2001), Paulo Huirimilla (1973-) cdal
Ojo de Vidrio(2002), Maria Isabel Lara Millapan (1979-) d@aliwen fii pewma: Suefio
un amanece(2002), Roxana Miranda Rupailaf (1982-) ¢as tentaciones de Eva
(2003), Ramoén Quichiyao (1951-), Huilliche, dom palabra azul de los bosquéx)03),
David Afiifiir (1970-) corMapurbe(2005), Liliana Ancalao (1961-) con Tejido de lana
cruda (2001), Cristian Aurelio Antillanca Antillan¢1974-) corPu animka fii tapulmu
inufnarkuler pay naranti: La tarde cae en las hajieslos arbole$2006), Emilio
Guaquin Barrientos (1975-) ctua otra mitad de la sangr@006), Elsa Maribel Mora
Curriao (1970-) coritl pozo negro y otros relatos mapudl€01), entre otros. No
incluida en esta antologia y de gran importancikaditeratura mapuche actual es:
Adriana Paredes Pinda (1970-) ddin(2005).

En esta muestra panoramica incluyo ademas a algscasores (as) chicanos
(as) que por su pertenencia a diferentes mundogueaado excluidos de antologias de
literatura indigena y que en mi opinién reflejanymbien la realidad actual de los pueblos
indigenas sujetos a migracion u ocupacion de sttes originales. Los de identidad
plural, en la sociedad de las mascaras, los quarpen si mismos la plurinacionalidad.
Es el caso de: Gloria Anzaldua (1942-2004) Borderlands / La frontera: The New
Mestiza(1987) y Cherrie Moraga (1952-) Chicana-Mexicaratdhmericana, coilhe
Hungry Woman: A Mexican Medé2001). Agrego a estas escritoras chicanas, tomando
en consideracion que son los propios escritordgénads de México, quienes han

establecido el nexo con spaisanosjue quedaron separados por el borde fronterizo
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impuesto por las guerras geopoliticas y comerce® Estados Unidos y México. Las
participacion de Cherrie Moraga en el Encuentr&si&itores Indigenas en Colotlan,
Guadalajara en noviembre del 2009 demuestra $aeexiia de este vinculo y la forma
inclusiva que algunos pueblos indigenas tienena®mhijos de aquellos que tuvieron que
abandonar sus tierras en México para radicarseseadtados Unidos de Norteamérica.
Como se puede observar en esta seleccion y recdestatores y obras de
escritores indigenas contemporaneos, la literatdigena de las Américas —a pesar de
su escasa difusidbn— goza de muy buena salud. Guasidb que la difusion de estas
obras esta creciendo, no es dificil predecir qtee @®duccion e incorporacion de nuevos
lectores aumentara considerablemente en los préxaios, tanto por el dinamismo de
sus protagonistas como por la lenta pero importeadt@acion que centros de estudios
universitarios como los que nombro a continuacgiareteniendo con este tipo de
literatura: University of Texas (USA), University Morth Carolina at Chapel Hill
(USA), University of Maryland (USA), Universidad bianal Autbnoma de México
(México), Pontificia Universidad Javeriana (ColoahiUniversidad Andina Simon
Bolivar (Quito, Ecuador), Universidad Nacional Mayle San Marcos (Peru),
Universidad de Chile (Chile), Universidad de larkeva (Chile), Universidad de
Concepcion (Chile), Universidad Austral de Chiléremtras. Aln asi, actualmente la
mayoria de los/las escritores/as no forman paiteash®n académico de lecturas, y sigue
siendo muy dificil abrir espacios para los estudediteratura indigena en las
universidades americanas, evidencia de los niie=irocentrismo, segregacion,
racismo, minusvaloracion y fosilizacion de los cestde formacién académica, situacion

gue debe ser modificada para que en la educacid@igite XXI se refleje la diversidad
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de saberes, pueblos y culturas existentes, de yodosle unos pocos. Una utopia que
estd muy bien representada en las palabras det€@taindestino Revolucionario
Indigena-Comandancia General del Ejército Zapatisthiberacion Nacional de enero
de 1986:

[...] En el mundo del poderoso no caben mas querbrsdgs y sus

servidores. En el mundo de que queremos nosotbesndados.

El mundo que queremos es uno donde quepan muchuosilLa Patria

gue construimos es una donde quepan todos losqaugkls lenguas, que

todos los pasos la caminen, que todos la rianlagamanezcan todos. (...)

“El mundo que queremos es uno donde quepan muchodas’.Este es el

leitmotivque ha animado la lucha de los intelectuales amdig del siglo XX y que sigue
nutriendo a los escritores de los pueblos indigdehsiglo XXI. Es el mundo de la
inclusién y la igualdad de derechos, deberes ytopmlades donde el retrato colonial de
los encomenderos se desecha por falaz y se apeeietlo del orgullo indigena, una
conciencia que ya despert6 a fines de los setehtglo pasado y que en los ochenta ha
comenzado a corporizarse con el autorretrato indigen intermediarios. Tal como José
Maria Arguedas lo anticipara, el desarrollo ded de literatura, musica, cultura 'y
saberes indigenas es hoy “poderoso y arrolladaté Ea sido el triunfo de los propios
pueblos originarios, pero también el de quienetdesapoyado. El paradigma de la
competicion aun permanece en la sociedad domicante fetiche e instrumento de
poder, control y segregacion, pero el paradigmia demunidad, de la comunicacion y la
interdependencia se ha levantado como alternatis®io metodoldgica de trabajo si no
ademas como objetivo de supervivencia y transfoidnate las relaciones sociales en el

futuro cercano. La frase del escritor Cherokee Td®King “Want a different ethic? Tell

a different story” es en la actualidad perceptéda literatura indigena y en el
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comportamiento de sus protagonistas y esto lo geseptaré en el desarrollo de este

capitulo.

IV.2. Caracterizacién de los Intelectuales Indigerade Fines de Siglo XX

La caracterizacion y categorizacion de los intelges indigenas del siglo XX
representa un asunto complejo de definir. No existevision homogénea sobre el tema
y no parece recomendable tensionar el andlisi®adqueda de una respuesta Unica sobre
lo que consideramos que es un intelectual indigarlas siglos XX-XXI, mas aun
cuando los procesos de construccion de lo indigstén en pleno desarrollo. La
diversidad de aproximaciones al tema es muy variada asi, no se puede evitar buscar
algunas definiciones que ayuden a contextualizareycarse a una o mas definiciones
sobre este proceso. Una forma de hacerlo es deteced debate académico lo que se
esta discutiendo acerca de la funcién del intedddtuligena y su discurso, pues es en ese
debate donde aparecen algunas caracteristicaggim@ortantes para observar la
coherencia entre la funcion del intelectual indaygrsu discurso. A continuacion
presentaré algunos ejemplos de las definicionehgwncontrado en el transcurso de
esta investigacion que servirdn para contextuadiziama. Estas propuestas de definicion
corresponden a realidades muy diferentes y poihelldesechado absolutamente la
pretensiéon de obtener una séla definicion de iotedd para el conjunto de las Américas.

Blanca Fernandez (2010) considera que la catederfmtelectual indigena es
fundamentalmente politica” (6) pues la escriturdoddntelectuales no refleja

necesariamente a sus culturas sino mas bien usfreceion narrativa sobre el sujeto
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indigena. Segun Fernandez, no se puede ver neoesate la escritura “como un
«reflejo» de una cultura sino [como] una «repres@ah» en la que median estrategias
narrativas y politicas de distinto tipo” (6-7). R@ndez plantea ademas que esta
dimensién politica del discurso y la representatiéme que ver con los origenes del
movimiento indigena y el surgimiento de la nueveléctualidad indigena en Ecuador y
América Latina que se debe “a los proyectos de matkeion y sociedad de masas
promovidos desde el rol de intervenciéon que aswhifstado en América Latina después
de concluida la Segunda Guerra Mundial” (4). Eslt@uso especial énfasis en el acceso
al sistema educativo y el surgimiento de una calitodigena urbana. Enfocandose en
estos procesos en el Ecuador, Fernandez datayehaté este cambio a mediados del
siglo XX, proceso que derivé mas tarde en el suggito de numerosas organizaciones
indigenas que en los ochenta produjeron la apar@@duna intelectualidad indigena con
discurso propio y representacion “directa” en litjwa del Ecuador. Ferndndez destaca
ademas que en los afios ochenta se forman las psimeyanizaciones propiamente
indigenas. Con ello deja entrever que la partiéipaanterior de los indigenas se daba al
interior de organizaciones no indigenas de car@aigico-partidistitas o sindicales. Esta
propuesta de Fernandez de rescatar el vinculo @rdesarrollo del concepto de
intelectual con el desarrollo del movimiento indigen el Ecuador es afin a la definicion
de Johanne Rappaport, quien ha estudiado el tef@alembia y la regiéon andina.

Para Rappaport, en “Intelectuales Publicos Indigem América Latina: Una
Aproximacién Comparativa” (2007) una caracteristitstintiva de esta nueva
intelectualidad indigena es la de crear “relacidra&zontales entre sectores

culturalmente diferentes de una sociedad” dentrandmarco de blsqueda de
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condiciones de igualdad desde las diferencias”)(@8ppaport defiende la idea de que
no es lasubalternidackel rasgo que les distingue sindiferencia Esto explicaria el
acento del discurso en la identidad, etnicidadigdailania, lo que estaria conectado y
orientado a la construccion de un movimiento pmiiuya meta es la instauracion de un
Estado pluriétnico o plurinacional. Para Rappagstb no implica “que todos los
intelectuales sean militantes del movimiento étnétiwo que su produccion intelectual
nutre y se alimenta de las ideas y reivindicacialeelas organizaciones” (619). Esto se
puede ver con claridad en las luchas de los mowtmseindigenas de Bolivia y Ecuador,
ya que han logrado obtener el reconocimiento dmestnal de sus pueblos. En otros
paises como México existe una contradiccion emtrecenocimiento institucional y lo
que ocurre en la practica con la aplicacién de dececho¥. El reconocimiento de esta
diversidad es el resultado de grandes luchas;ampdp de ello lo podemos ver en
“Estados Plurinacionales en Bolivia y Ecuador” (20donde Sofia Cordero Ponce
registra el reconocimiento constitucional de loslkpos indigenas en Ecuador, proceso
gue tuvo su origen en las movilizaciones y levaigains indigenas de los afios 1990 y
1994 y que tuvo su logro principal en la Asambleatituyente de 1998; con el

reconocimiento del “caracter pluricultural y multieo del Estado y [donde] se

39 Sobre México, Gonzalo Aguilar, Sandra LaFosse, HRgjas y Rebecca Steward en “The
Constitutional Recognition of Indigenous Peoplekatin America”(2010) dicen: “Mexico, none of

the constitutions explicitly recognizes the righself-determination for indigenous peoples. Iis tontext,
it is important to emphasize article 2 of Mexic@€enstitution, which sets apart the right to self-
determination for indigenous peoples and estaldiginditical and legal autonomy in order to allowrtto
exercise that right. According to article-2{the] right of indigenous peoples to self-deterntimais
exercised in a constitutional framework of autondhmst preserves national unity” (61). Contrasta est
reconocimiento de derechos constitucionales conllgeracion del Estado mexicano de esos derechos. U
ejemplo de esto se encuentramfiorme Anual 2012 de Amnistia Internacio2012) "Los pueblos
indigenas siguieron sufriendo discriminacion y geaidad sistematicas en relacion con el derecho a |
tierra, la vivienda, el agua, la salud y la edumacContinuaron realizandose proyectos econémiaies y
desarrollo en tierras indigenas sin el consentitaikiore, previo e informado de las comunidades
afectadas” (308).
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establecieron por primera vez los derechos colexipara pueblos y nacionalidades
indigenas”. Esto alcanz6 su mejor expresion laefatition conceptual del afio 2008
cuando Ecuador se declara como un Estado “plugnate intercultural” (139). En el
caso de Bolivia, la misma investigacion sefialalguéea de una nacién plurinacional se
gesto en la década de los ochenta al interior éetr@ de Investigacion y Promocion del
Campesinado (CIPCA) iniciativa que se diluyo h#staeccion de Evo Morales como
presidente de Bolivia en el afio 2005. Cordero tegwue es en la convocatoria a la
Asamblea Constituyente del 2006 donde la demantaamformacion de un Estado
plurinacional fue aprobada.

En “Origen yFuncion de los Intelectuales Indigené&005) Claudia Zapata
define al intelectual indigena como:

[...] un sujeto subordinado, que forma parte de wegedad igualmente

subordinada al interior de los Estados nacionajes puede adoptar la

forma de “pueblo”, “nacion” o “civilizacion”, depéiendo de las
opciones del caso), pero cuya situacion de subalt tiene raices mas
profundas en el tiempo, pues se remonta al monuEnka conquista
espafola y portuguesa. El proyecto intelectuallitipo que este
intelectual se plantea es el de poner fin a esardutacion que inferioriza

a los indigenas y desconoce los logros de su ti@yecultural e

histdrica, en otras palabras, lo que se propon@asdiberacion de los

lazos coloniales que se han mantenido a lo larfteshepo. (66)

A diferencia de Fernandez, que argumenta qued@male intelectual
indigena es fundamentalmente una construccionqaotilativamente reciente, Zapata
manifiesta que los intelectuales indigenas no sudgemproviso en la modernidad,
“pues estos grupos poseen y han poseido discalsospresentaciones y especialistas en
la transmision del conocimiento, sea este de tgdiiqo, religioso o historico” (68)

desde hace mucho tiempo, lo que implica una trawaligue sustenta la produccion del

conocimiento actual. El punto principal para Zamsgt&ue los nuevos intelectuales
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indigenas se desenvuelven principalmente dentla steciedad dominante, como un
elemento diferenciado dentro de ella y acentlUarfiadtsade semejanza. A juicio de
Zapata una de las caracteristicas de esta huelecinialidad es precisamente la
busqueda de dignificacion y legitimidad de unaitiad intelectual de saberes diferentes
gue tienen una larga data en los pueblos origisaZiapata pone como ejemplo el interés
de los intelectuales indigenas por la recopiladéthistorias, cuentos, leyendas, mitos,
poesia y ceremonias” (69) y también por el regdé@sta produccion en la escritura.

Alvaro Bello (2004§° ha destacado también esta caracteristica alresfexila
multifuncionalidad de los intelectuales indigenas ge manifiesta en el hecho de
cumplir diferentes roles en forma simultanea cofoompiladores, traductores,
escritores o editores de textos sobre sus puefpsPara Zapata esta tarea comenzé en
los afios setenta con el trabajo de historiadoliegijistas. Estos esfuerzos estarian
vinculados a la toma de conciencia de la necesldatkscolonizar el conocimiento que
para ella se inicia con el fin de la Segunda Guduadial.

¢, Pero qué es lo particular de esta nueva generdegiinielectuales? Para Zapata
la singularidad de los intelectuales de los sigl¥sy XXI radica en su capacidad de
representar la realidad social de su grupo, amalizaubordinacion, discutirla y actuar
para revertir la posicion historica de subordinad@iste es un cambio sustantivo porque
elimina la figura del mediador antropélogo, etnégyraolitico, u otro agente no indigena
en la construccion del retrato indigena. Con eséyom protagonismo la funcion pasiva de
ser informante del otro desaparece; el indigema@&tresponsablemente su posicion de

ser un sujeto indigena protagonista de su histevigtiendo la pérdida del protagonismo

0 ver pagina 8 de esta disertacion.
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de los pueblos originarios de décadas y siglogiands. Zapata atribuye este cambio a
una multiplicidad de eventos y factores tales comapertura del sistema educativo a los
sectores populares e indigenas con un ascensdipawasde la escuela primaria hasta
la ensefanza universitaria. Evidencia de estodargramos en la nueva dirigencia
indigena que surgi6 en los setenta, especialmenpeodesores indigenas que en el
Primer Encuentro de Profesores Bilingues de OagtEli#/9) se dieron cuenta que en la
pérdida de su cultura y lengua ellos también tenfenalta responsabilidad en revertir
esta situacion.

Zapata propone tres categorias de intelectualégeinds, el intelectual dirigente
(ID), el profesional (IP), y el critico (IC). Elipnero se caracteriza por tener “un lugar de
peso en la conduccion de las organizaciones y disgoirso no puede disociarse del que
pertenece al colectivo mayor” (74). En esta cafegdapata menciona a los siguientes
lideres: Luis Macas y Luis Maldonado en EcuadoctdfiHugo Cardenas y Evo Morales
en Bolivia y a Aucan Huilcaman en Chile. El IP dentifica por tener una competencia
en areas como “la economia, la gestion, el dergta® comunicaciones, [por estar
altamente calificados como] profesionales y téaob® formacidn universitaria” (74).
Estos asesoran y prestan servicios a las orgaoiEgcindigenas y crean diversos
espacios como centros de documentacién, coleatieustoriales de apoyo a la causa
indigena. Zapata menciona como ejemplos de IP:dM&ustos (Quechua), Director del
Departamento de Comunicaciones de la CONAIBedro Cayuqueo (Mapuche),
periodista y editor del sitio web Colectivo Lientdorge Pedraza Arpasi (Aymara-Peru)

matematico experto en telecomunicaciones, creaglta pgagina web Aymara UTA. La

“1 Confederacion de Nacionalidades Indigenas del Ecuad
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Ultima categoria, IC distingue a aquellos que husspacios de autonomia, que realizan
investigaciéon y producen discurso desde algunaptiisa del conocimiento. Participan
en politica pero a la vez mantienen independelimye segun Zapata “indica su
pertenencia al campo intelectual configurado cponda modernidad y de manera mas
especifica, a una cierta comunidad disciplinarf®)( El IC domina el espacio publico
donde se desenvuelve y escoge la escritura cormanrento para desarrollar su trabajo.
Debido a esto participa activamente como elabordddensayos, articulos, monografias
y libros” (76) los que son publicados por edit@slautoediciones, u otros espacios de
comunicacioén alternativos. Una singularidad de &gtede intelectual radica en que es
altamente valorado por los movimientos indigenis, $6lo por tratarse de
personalidades que han ascendido socialmente Evgteruna identidad étnica, sino
porque han trazado un camino que hasta ahora ria $idb explorado” (78). En esta
categoria Zapata resalta el aporte de Roberto @0gququi, historiador Aymara,
defensor de la restauracion del Tawantisuyu y mierdb la Academia de Historia de
Bolivia, José A. Marimén, Doctor en Ciencias Pcti§ Mapuche (radicado en Denver-
USA) por su aporte critico al movimiento indigenapgdche y Juan de Dios Yapita
linglista Aymara de la Universidad Mayor de San iésdie Bolivia, por su trabajo de
recuperacion y promocion de las lenguas indigesrdee otros.

¢,Cudles son los limites de estas categorizacigyis?en estas definiciones para
comprender la funcion del escritor indigena? Aurtip, los intelectuales indigenas
vinculados a la produccion literaria son transfeoiabs, ya que se mueven dentro de
todas estas categorias. Es el caso por ejemplis detélectuales Mayas, quienes

navegan entre estas tres categorias. Sobre e$tw Miontejo (2005) dice:
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“Maya intellectuals have many functions in the yéifie of their people,
their culture, and their nation. Because they sasva bridge between two
cultures, they must be in constant associatioh lath Maya and ladino
people, and in that position y are able to pronadbetter understanding of
Maya culture. (158)

En mi opinidn, ésta es una caracteristica delectigal indigena vinculado a la
produccion literaria, una faceta que esta influstheipor la tensién que recae en él/ella
por la pertenencia a mundos culturales que tiersgtimis tipos de exigencia. Por
ejemplo, el hecho que en el mundo académico leteittiales indigenas siguen
recibiendo un trato de ciudadanos de segunda eréecategoria, por el sélo hecho de ser
indigenas, implica un doble esfuerzo para sobregiviel mundo de la sociedad
hegemdnica. Sobre esta realidad Montejo (2005)Idisguiente:

“Some Maya intellectuals stills depend on ladineliectuals or foreign
scholars to speak and write their ethnographiedaoad stories. This is
not the fault of the Maya intellectuals, but ratbéthe system that limits
the possibilities of advancement to positions whiegproduction of
academic or literary works is rewarded. Indeed,wiere than 60
percent of adult Maya cannot read, and when thdsecan read scarcely
have time for it, there is hardly a growing audertamoring for more
literature” (161).

Otro aspecto que Montejo sefala, y que reafirmpasicion sobre las
dificultades de transitar entre diferentes reakda@s que existe un elemento
distorsionador de la funcion del intelectual indigiela minusvaloracién que el mundo
académico tiene del conocimiento indigena. Parat®joesto se expresa por ejemplo en
la obligacion que tienen los indigenas de respocaleexcelencia a los parametros
impuestos por la educacion académica occidentabig dorzado de tener que cumplir

los requisitos asignados o impuestos por los cseagministrativos y los profesores no

indigenas. Lo que Montejo expresa de la siguientad:
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“Many traditional Maya intellectuals have great Wedge without the
credentials to be accepted by university autharitientellectual
positions. They have knowledge of the Maya caleralgniculture,
traditional medicine, or ritual understanding, éinely are leaders of their
people and communities, but are not considereduyserd of knowledge”
(163).

Auln asi, contando con esta realidad que cuestioestras certezas y nos alerta
sobre la necesidad de repensar o ampliar estagoagciones, parece ser que una
funcion primordial de los intelectuales indigenigsis siendo la tarea de reescribir la
historia, empezando por la propia. Los intelecsialdigenas coinciden en la idea que
nadie conoce mejor que ellos mismos la forma yrétodos para elaborar este
autorretrato, representandose como ellos desearsg®s y no como otros quieren
verlos. Como ya he dicho anteriormente, Thomas K&itgerokee) eithe truth about
stories: a native narrativ€2005) sefiala que esta reescritura de las histesias asunto
de caracter ético. El hecho de que esta reesceatuua asunto ético se puede ver en las
obras de Elicura Chihuailaf (Mapuche) y Vito ApusagwWayuu), que cuestionan las
formas de relacion entre los seres humanos, emtrgas, o las formas de vincularse con
la tierra. Desde este punto de vista ético lo gueusca modificar o cambiar
radicalmente es una forma de vivir que solo haigelwepobreza, maltrato y
autodestruccion en el planeta, para todos los sares, no solo para los pueblos
indigenas. Son también las maneras de construcgoiento las que desean ser
cambiadas, y los intelectuales indigenas son cotesale los multiples desafios que esto
representa. Linda Tuhiwai Smith, investigadora Mauouestra muy acertadamente esta
reflexion en su librdecolonizing Methodologies: Research and Indigeri®esples

(2005) cuando nos muestra los parametros que estigador Maori usa cuando

reflexiona sobre su forma de construir conocimiento
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When | had to return to my parents she would paok fparcels for me
just in case they did not feed me well enough! élith she developed in
me the spiritual relationships to the land, to wilyal mountain and river,
she also developed a sense of reality, and a séfsenor about
ourselves. It may be those qualities that makekaptgal or cautious
about the mystical, misty-eyed discourse that isegtomes employed by
indigenous people to describe our relationshiphk tie land and the
universe. | believe that our survival as peoplesdwane from our
knowledge of our contexts, our environment, nobfr&ome active
beneficence of our Earth Mother. We had to knosuxvive. We had to
work out ways of knowing, we had to predict, torfeand reflect, we had
to preserve and Project, we had to defend andkattachad to be mobile,
we had to have social systems which enabled ue thate things. We
still have to do these things. (12-13)

Expuestas algunas categorizaciones que estardebagke publico y algunas de
sus limitaciones, corresponde observar en lasesiges paginas el como se presenta el
autorretrato indigena contemporaneo en la litesa#iicontinuacion daré cuenta de estas
representaciones comenzando con la obra del edddtya-K’iche’ Enrique Sam Colop,
el Aymara-peruano José Luis Ayala y el poeta Mapuglicura Chihuailaf, que para mi
representan los comienzos del autorretrato indigeara luego continuar con el poeta
Wayuu Miguel Angel Lopez Hernandez / Vito Apiishdagyoeta Maya Yucateca
Briceida Cuevas Cob y la poeta Zapoteca Nataliad@Paz, quienes encarnan algunas
caracteristicas notables del autorretrato indigenfanes del siglo XX y principios del

siglo XXI.

IV.3. Precursores del Autorretrato Indigena: Algunas Caracteristicas
Como hemos dicho, el autorretrato descarta la rogdiale un agente externo,
proyectando mas bien las aspiraciones de quienragassu autorepresentacion y asi

busca modificar su estatus dentro de una socidladds-Marsden 1998). De esta
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manera, el autorretrato incluye la nocién de quess& en un viaje cuyo destino escapa a
las expectativas del autor, pero donde permanegiécita la tradicion cultural que habia
actuado previamente como proveedora de categoniadgenes ya establecidas a las
cuales el autor puede recurrir para rehacer elidieade la autorrepresentacion (Beaujour
1991). Tomando en cuenta estas caracteristicasagukrdo a la informacién que he
recopilado, puedo afirmar con evidencia textual ljayetres hitos que marcan el inicio de
este proceso de independencia y autonomia en lasi¢as. El primer hito proviene del
escritor e intelectual Maya K’iche’ Luis EnriquerB&olop (1955-2011) con la
publicacion dé/ersos sin refugi¢1978) yLa copa y la raif1980); el segundo hito lo
marca el escritor Aymara-peruano José Luis Aya®d21) con su obrdake Aru(1980)

y el tercero lo inaugura el escritor Mapuche EbcGhihuailaf Nahuelpan (1952-), con su
publicaciénEn el pais de la memor{a988).

Sam Colop, originario de Cantel Quetzaltenangoaf(@mala), se formo primero
en el Instituto Indigena Santiago de Antigua-GualamAlli recibié su titulo de profesor
primario; luego estudié una licenciatura en deremiéa Universidad Rafael Landivar,
donde se gradud de abogado (1983) con una tesiadk “ Hacia una propuesta de
educacion bilinglie”. Posteriormente obtuvo su nigesh Linguistica en lowa City
University y su doctorado en State University ofiN¢ork at Buffalo con una tesis sobre
poesia tituladdaya Poetic{1994). En los afios noventa su posicién criticaghia
conmemoracion de los 500 afios del “descubrimietéocAmérica le inspird a publicar
Jub’ ag Omay Kuchum K’aslemal: Cinco Siglos de Emicniento(1991). Su trabajo es
reconocido ademas por su traducciénRigbol Wuj: Versidn Poética K'ichg¢1999) a la

lengua K’iche’ y cuyo mayor aporte segun Dante bianEl Libro Sagrado de Sam
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Colop(2011) fue el “descubrir que Bbpol Wujno es una narracion en prosa, Sino un
largo poema épico” (7)

Ayala naci6 el afio 1944 en Huancané Puno, Perlia8esempefiado en diversas
areas de la cultura como cronista, poeta, ensayaia (adivino) y promotor de la
cultura aimara. Entre sus obras destadage Aru(1980),Wari nayra: Ojo de Vicuia
(1999),Pachamama(1986) y su antologia bilingieteratura y Cultura Aimarg2002)
entre otros trabajos. Estudi6 en la Universidadidved Mayor de San Marcos, Perd, y
en la Ecole Practique des Hautes Etudes de Paais;ik. Ha obtenido varias
distinciones como el Premio Internacional de Poe#ffade Paris (1964), Primer Premio
de Literatura Popular (1990) y Premio de LiteratDésar Vallejo (1990).

Chihuailaf nacié en Cunco, (Chile) en el afio 19%3 yin intelectual Mapuche de
gran influencia en las nuevas generaciones de@®wiindigenas tanto por su claridad
conceptual como por su produccion literaria. Chilafida publicado profusamente,
destacandose entre sus oliEaBvierno y su image(il977),En el pais de la memoria;
Maputukulpakey1988)De suefios azules y contrasuefib®95),Recado confidencial a
los Chilenog1999) entre otros libros. Estudié Obstetricideebniversidad de La
Frontera. Ademas se ha destacado por ser el piiatrctor de poesia de Pablo Neruda
al mapudungun (lengua mapuche), seleccién de pogngase puede encontrarBodos
los cantos / Ti kom \{iL996).

Sam Colop y Chihuailaf nacieron en la primeraanhie la década del cincuenta
y recibieron su formacion escolar en los afios sasela universitaria a fines de los
setenta y ochenta. Los dos poseen el rasgo comidabaée hecho un esfuerzo importante

por la conservacion y difusién de sus idiomas wativ el de generar espacios de
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recepcion internacional del trabajo de otros intel@éles indigenas. Tanto Sam Colop
como Chihuailaf han tenido que navegar entre dasdiosy el de la sociedad dominante y
el de sus pueblos sujetos a dominacion. Esto hcedp para ellos un doble esfuerzo
por manejar los cédigos y reglas de cada una de sstiedades. Los dos han logrado
ademas generar debate sobre la literatura indiget@dentro del ambiente intelectual
indigena como a nivel académico siendo respetadameos niveles. En el caso de
Ayala su trayectoria ha sido una busqueda delrretaras voces de sus ancestros y un
camino de recuperacion de su lado Aymara en unadaatdiscriminadora del sujeto

indigena.

Luis Enrigue Sam Colop

EnVersos sin refugide Sam Colop surgen algunas caracteristicas gugunan
lo que considero la palingenesia del autorretradégiena del siglo XX. La primera
caracteristica es que el nuevo rostro del indiger@ensa y proclama desde el idioma
propio. En otras palabras, se organiza desde rreatio de significados que la lengua
nativa provee, con grafia, ritmo, sonido, cultucgnto propios, relegando la lengua
espafola a un plano estrictamente comunicaciooainercial. Este es el primer hecho
observable que responde a una larga aspiraci@sdgriteblos indigenas. En Guatemala
ésta caracteristica fundamental se manifiesta elocmmento elaborado en el afio 1990,
cuando el Consejo de Organizaciones Mayas de GaktdRajpopi’ ri Mayab’ Amaq)

presentod a los candidatos a la presidencia de a&eina serie de reinvindicaciones,
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derechos y demandas linguisticas del pueblo maganfinuacion menciono algunas de
estas demandas:

Derechos y demandas politicas:

a) oficializar los idiomas Mayas a nivel de cadmuaaidad linguistica.

b) Hacer obligatorio el aprendizaje y uso de losnas Mayas a los
funcionarios de servicios publicos ubicados enameggs con poblacion
Maya.

c¢) Impartir justicia en el idioma Maya de acuerda aomunidad
linglistica donde se procese al acusado. d) Utiizkengua Maya de
cada comunidad linglistica como lengua docentesprbgramas de
educacion.”

Derechos y demandas educativas:

a) Reestructurar el Ministerio de Educacion pamgresupuestaria,
organica y estructuralmente desarrolle los sulmeesede educacion
Maya, Ladino, Xinka y Garifuna. El Pueblo Maya ddisponer y decidir
sobre sus propias escuelas en los diversos nidelsensefianza escolar,
el personal bilingiie y el material didactico.

b) Sistematizar la ensefianza de las cienciassh@l@gia, las artes y la
filosofia Maya en sus distintos niveles. El propiaya debe conocer y
aprender de su propia cosmovision ya que el peldis directrices del
Estado reflejan otros valores y otra cosmovisidmdendo.

(citado en Chacach 244-245)

La demanda de devolver a los idiomas su dignideyihat tiene un largo camino
de luchas. En primer lugar, una respuesta a |p@etisa colonial imperialista de
confiscacion del derecho fundamental de hablat progio idioma. Los pueblos
indigenas no olvidan el origen y las causas depeshabicion. José Luis Grosso, en
Indios Muertos, Negros Invisibl¢2008), da el siguiente ejemplo de esta discrinidma

La Real Cédula de Carlos Ill del 10 de Mayo de ll@rtentaba que dos
siglos y medio de colonizacién de las tierras aca@as no hayan
universalizado el castellano y que los indios, salnéndolo algunos, no
guieran usarlo. La Real Resolucion debia ser culappara que de una
vez se llegue a conseguir el que se extingan fesedites idiomas de que
se usa en los mismos Dominios (en el acépite Gédla y que abarcan
la totalidad de las Colonias”, y solo se hableaskellano. (111)

En segundo lugar, la dignificacion del idioma pmge rebela contra la extension

del colonialismo que se expreso en las politicdsslestados nacionales hacia los
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pueblos indigenas con sus proyectos unificadorespoulturales implementados desde
el siglo XIX en adelante. Recordemos por ejemplSaigreso Constituyente de
Guatemala de 1824 que al constituir el idioma afide este pais prohibio el uso de las
lenguas nativas argumentando lo siguiente:
“El Congreso Constituyente del Estado de Guateroalssiderando que
debe ser uno el idioma nacional, y que mientras saadiversos cuanto
escasos e imperfectos los que aun conservan loenws indigenas...ha
tenido a bien decretar: 1. Los parrocos, de acusyddas
municipalidades de los pueblos, procuraran, pomledios mas analogos,
prudentes y eficaces, extinguir el idioma de laspros indigenas”
(citado en Chacach 241)

En este contexto historico de prohibiciones estatajue en muchos paises de
América Latina aun permanece en forma directa al@ada, el escribir en lengua nativa
K’iche’ constituye un acto de rebeldia que tienemmaciones politicas y culturales muy
profundas. No se trata en este caso de traducdiogéssticas hechas por expertos no
indigenas en lengua K'’iche’, sino de un Maya mlgilie que domina a la perfeccién su
lengua nativa y la de la sociedad dominante [ehigsipy el Inglés. Sam Colop se
distingue como un linguista y académico y a lac@mno un hombre que no ha dejado de
pertenecer a su pueblo y su cultura y desde eseiegpconstruye y edifica su identidad.
Esta valoracion de la lengua nativa destaca ersarar®@o una forma de resistencia al
dominio de la lengua espafiola y se transforma eactinde rebeldia a la vision
monocultural de la sociedad dominante, como segabdervar en el siguiente poema:

Natal't Achi

Kyaki'k

jasr auk’am pla k’ab?
—Jun ok’ej re akal,

jun slobem chle achijab ngi cho’ptaj,
jun bisobem ch xakxu le bisobal u retam.
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In...len sachanak pli jolom,

chp gia junab n ajotaltaj ch’n achi,

ch’n icojom cho tak chak plu bi le Kajau;
In...le nchobtalt nwuech rumal le k’'atol-tzij,
le in, chqinta apan chiwué chqi nitéo

xak qgin iyjo...xak qgin gi chid...

Jé...a u’k at gin chawik.

xak nginbant pa calzan tzjij, ngin cowuintya ché;
nk’otba n sak’uc, ntzilt le wuatziak,

jas le cachomaj chn jé in.

Chawuilampe, jeeel le atziak gin cojo;

xakxu nimak musib qilk’o;

arek len pui, cubij jasr lu banom le chak chué.

Wue cawajba, at pempe plen tinimit,

sak yana lu wuech, nk’ot nimak tac mac chuxool,
at bimpe cho tac len bé

jaujechi lu rak’an len nan

u tzibam len k'eslemal...

kmampelok la tzij chué,

char nxatch cawuij, chmac wuech in lek tinimit

n q bintaj.

Xaba matpé che nk’amik,

jasr le abanom chigé len nan, ntat,
chge yachirejbik jasr chicop,

jat binba plen bé! jin awuila...

In...le xakxu qin nataj chawué

tac nrajoxik che jastak awué..

nk’o chotak le wuleu,

len bokj4, qu tzijoj chkpéna jun K’ij
jauchechi xak uk junam novel luj achijab,
len ch’abal are cubij, ch chachomaj
chxaj uj junam... (9)

Hombre Olvidado

Viento sin refugio...

¢qué es lo que llevas en las manos?

—Un llanto inocente

Un murmullo que el hombre no comprende,
y un silencio que sélo el silencio ama.
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Yo... el olvidado

gue por cientos de afios se me ha negado un alma,
se me ha subyugado con la palabra «Cristo»

Yo... el olvidado por las leyes

0 engafado por los «fuertes»

pido justicia y el pensar se me prohibe...

Si... atite hablo...

con mi mal hilvanado castellano,

sin piojos, ni sucio como pretendes presentarme
con tu estereotipo...

éve...? Luzco traje multicolor

gue es musica de dioses en telar,

un chaleco que el yanqui admira,

y un sombrero testigo del tiempo.

Pero si quieres, ven a mi pueblo

no prostituido ni degenerado,

camina por mis veredas hechas de sangre

y de martirio, donde los descalzos pies de mi madre
han trazado mis dias...

trdeme tu masticada cultura

y no me imputes ya, el atraso del pais.

Més... no vengas como acostumbras
a llevarme cual ganado...
iAnda por mis minifundios...

Yo...el ignorado y al servicio de tus intereses,
estoy sobre mis surcos

mi sudor es una oracion de esperanza,

mi silencio un canto de justicia,

y mi voz un grito de igualdad. (19)

Las palabras del comienzo de este poema implicahalmgo entre el hablante

lirico y el espiritu deKyaki’k = Vientopersonificado, que simbodlicamente porta en sus

manos la imagen del dolor de un pueblo represemadias lagrimas del inocente:

“Viento sin refugio.../ ¢qué es lo que llevas enntesos?/ —Un llanto inocente / Un

murmullo que el hombre no comprende, / y un silegcie solo el silencio ama.” Es una

conversacion entre un espiritu humano y un espiréyor en la intimidad de la soledad,
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un acto de comunicacion fraterna. Con ello, el primdicio de autorretrato que aqui se

muestra es la de un sujeto que conoce el lenge&pard, uno que puede interpretar sus

cbdigos desde una posicién de cercania con loesidmla naturaleza. No hay exotismo
en estos versos, sino una manera diferente de eongarla relacion con los elementos y
un rito de inicio del uso de la palabra.

Desde el comienzo conocemos el lugar desde ekthablante lirico escribe e
imagina su universo. Se reafirma esta perspectindas versos 1y 2 de la segunda
estrofa: “Yo... el olvidado / que por cientos de agesne ha negado un alma,” lo que
expresa una doble dimensién del sujeto, la degtestngular en primera persona en el
verso primero pero que se transfigura en el seguadm en una primera persona plural,
revelado en la dimension temporal ded@ntos de afioDe esta forma, el yo que
contiene un nosotros se asienta desde una pexspbigiorica, de la memoria Maya
colectiva. La memoria de los tiempos en que losddaran considerados como “seres
sin alma”, referencia explicita a la polémica edabate conocido como Junta de
Valladolid entre Juan Ginés de Sepulveda y FrayoRané de las Casas de los afios
1550-1551. El primero sostenia la inferioridadaeihdigenas con la tesis de que estos
no poseian alma; el segundo defendia el argumenoa eran sujetos evangelizables y
que por lo tanto al ser bautizados compartian ela&ion de “igualdad” con los
europeos. Los versos 3, 4y 5 de esta misma asgefme ha subyugado con la palabra
«Cristo» Yo... el olvidado por las leyes / o engafijpdolos «fuertes»” exponen la
situacion social del pueblo, que al hacerse evidactila como denuncia politica del
maltrato al pueblo Maya. La palabra Cristo usadaresentido de subyugacion muestra

la contradiccién entre el ser nombrado como un itloiggue se enfrenta con la realidad
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de ser un escogido que carece de poder. Un Mesiga e se encuentra al arbitrio del
abandono y sometido a la invisibilidad como ser &ionante la ley, embaucado,
traicionado o esclavizado por quienes se creerfuéi®s o superiores. Una fortaleza
gue se asume como dato de realidad pero que plissta en entredicho por el uso de las
comillas en la palabraertesadquiere un sesgo irénico, lo que sugiere la ddeana
fortaleza falaz o ilusoria. La estrofa remata corckamor hacial otro que esta
acostumbrado a responder con represion: “pidccjasyiel pensar se me prohibe...”
dejando en puntos suspensivos la resolucion délicton

En la tercera estrofa, el hablante lirico se sadeda mascara impuesta por el
colono, el criollo y el ladino y en actitud desaf@exige ser escuchado. No lo hace en
posicion de subalterno sino en un tono enérgicaagaesez es un mandato: “Si... a ti te
hablo... / con mi mal hilvanado castellano,” lo que gonstituye un acto de dignidad
irrenunciable. Una vez cogida la atencion del 8am Colop refuta y desarticula y el
discurso racista que ha sido configurado por sigbmsuna actitu de 'heme aqui!: “sin
piojos, ni sucio como pretendes presentarme /c@stereotipo...” para luego presentar
un detalle que refleja en parte un rostro que busagaconocimiento mas alla del traje
tipico que ademas presenta un cierto “orgullo” raandor algo que puede ser admirado
hasta potos yanquisPor el tono pasivo del remate de la estrofa jn@mas adecuado
pensar que el autor nos muestra una estrategiana@nécacion hacia el lector
multicultural y multilingue para quien escribe. &st puede ver en que ciertos objetos
gue se han vuelto parte del estereotipo comojel #hchaleco y el sombrero, tienen una
doble lectura; por un lado pueden ser vistos cobpetas sin valor para una cultura o

como un fetiche turistico, y por otro lado comoetb$ simbdlicos importantes con
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elementos esenciales para la identidad de esaaufgve...? Luzco traje multicolor /
gue es musica de dioses en telar, / un chalecelg@nqui admira, / y un sombrero
testigo del tiempo”. El simbolo final del sombresoclaro para entender que se trata de
objetos de valor cultural como imagen depositasidanmenos que del testimonio del
tiempo, de la memoria.

El autorretrato que en esta estrofa se esbozade$ ®ljeto Maya que mantiene su
cultura y la del que rechaza los estereotipos dictax racista que no corresponden a la
pulcritud que se defiende como rostro de la culiliaga. Mas sobre el tema del racismo
lo podemos encontrar dab’ ag Omay Kuchum K’aslemal: Cinco Siglos de
Encubrimientq1991) en la siguiente referencia explicita a fggparras del racismo y el
colonialismo que Sam Colop (1991) ataca con coitvicc

En el colonialismo se niega al otro o se niegaestcho a ser otro.
En un caso especifico, los mayas como nacion dier existen,
y si existen no tienen derecho a serlo. En el nagdos casos, se
aplica la ecuaciéon de Colon: si los mayas son @ndsnces son
inferiores, pero si no son otros entonces son kiies” (36)

Volviendo al poema, la cuarta estrofa nos ilustra faceta diferente, la del Maya
gue convoca a conocer dos dimensiones de la vittesddayas: la de un pueblo no
corrompido que mantiene sus valores o que luchalfo®, y la del pueblo perseguido y
sujeto por siglos a una violencia despiadada, dtngdebreza ha sido el espacio comun
de dolor:*Pero si quieres, ven a mi pueblo / no prostituiddegenerado, / camina por
mis veredas hechas de sangre / y de martirio, dosdiescalzos pies de mi madre / han
trazado mis dias...”. Los dos ultimos versos de esttafa: “trdeme tu masticada cultura

/'y no me imputes ya, el atraso del pais./ tieaerbtén un doble tono, uno irénico o

mordaz que implica una cierta aceptacion de esaradimasticada” del munco ladino y
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otro que matiza con su tono de hastio por el corapuento de la sociedad ladina que
justifica su incapacidad, culpando a los Mayasoderales del pais [Guatemala].

El autorretrato que se ratifica aqui es el delteujgaya que invita a empaparse de
la realidad de un pueblo que ha sufrido violenaiapresion, pero que es capaz de educar
desde esa realidad, exigiendo condiciones de igdaldcambio del comportamiento
abiertamente racista de los no indigenas que dibjagenes de los Mayas que el
pueblo Maya rechaza.

La quinta estrofa reitera el llamado al cambio céwd del ladino con un:

“Ma4s... no vengas como acostumbras / a llevarmegarsddo...” y persiste en la
advertencia de no estar dispuesto a ser tratado eammales o bultos que pueden ser
sacados de su sitio y desarraigados de su lugaiigbn por la via del maltrato y de la
deshumanizacion. La estrofa culmina con el vergnda por mis minifundios...”, que
redunda en la idea de la necesidad que el opresoeca la situacién de expropiacion de
la tierra y la cultura a la que han sido sometidegueblos originarios desde la colonia.
Este mandato desafia ademas al otro a que tenggctmoon la vida de los K'iche’ en

los lugares donde se gana el sustento diario, hasenuseos o desde la vereda del
frente. El punto es importante, porque para lofgenhas ese proceso de colonizacion
iniciado en el siglo XV permanece estructuralmemgie.

La ultima estrofa profundiza en una situacion rsuedta. Por un lado, existe la
conciencia de responder a la opresion, liberandedas mascaras externas via
reafirmacién de la identidad y la cultura como gasecesarios para recuperar el orgullo
como pueblo. Por otro lado, al decir: “Yo...el igndoay al servicio de tus intereses”,

Sam Colop deja sembrada la idea que es un tenesuoelto. Esto queda explicitado en
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el discernimiento de que el sujeto Maya continéadd ignorado y en una posicién de
subyugacion y servidumbre ante la sociedad ladieangantiene el poder. Sin embargo,
en los cuatro ultimos versos el hablante liricoesiste a perder la batalla y culmina su
discurso con un tono de esperanza en el futurstoyesobre mis surcos / mi sudor es una
oracion de esperanza, / mi silencio un canto dejas/ y mi voz un grito de igualdad”.

El hecho de mantenerse transitando sobre lo asadarantia de preservacion y
renovacion de la identidad. El sujeto esta sobreosien los que se puede seguir
sembrando y cosechando, pero también en contactia ¢erra, con la raiz y el
fundamento de la cultura. La esperanza reside &al&jo duro, en el sudor que emana
de un sujeto activo. El silencio aqui no indicapaaeién de una realidad de dominacion,
sino que implica un trabajo silencioso por la giatino para una persona sino para un
pueblo. El ritual del silencio es un canto que@aunica; no se canta para si mismo sino
para mantener vivo el deseo de justicia y para eotinpa historia. El sujeto adquiere
agui una actitud de trovador que trasmite los eslde un pueblo.

El grito encarna la decision de no callar, de wasi@ que contiene una agenda
muy clara: la igualdad. Ni mas ni menos que tuaigue tu. El autorretrato que se
delinea en esta Ultima estrofa es la de un sujetampantiene el nexo con sus raices, que
resiste y levanta su rostro de esperanza, justigaaldad, tres valores que sélo se
pueden proclamar si se ha luchado por ellos olsa®xperimentado la ausencia de estos
valores universales. Este es el autorretrato dmij@o Maya que no renuncia a ejercer su
derecho a ser tratado como persona, demostramgwesor que su cultura no ha sido
exterminada, que la identidad Maya permanece, a peslos siglos de opresion y

muerte.
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¢, Cual es el contexto en que estas palabras sagiadas?. Pablo Daniel Rangel
Moreno en “La Dimension Internacional de la Luchdigiena, 1970-2010” (2013) define
los afios setenta como muy importantes para elrdésate los pueblos indigenas en
Guatemala y el resto de los paises de Américad.aiangel Moreno destaca que en este
periodo Guatemala se caracteriza por la incorponadé los indigenas a lo que se
denomina el “segundo ciclo guerrillero” (1974) edledor de dos organizaciones, el EGP
(Ejército Guerrillero del Pueblo) y la ORPA (Orgzacion del Pueblo en Armas). Esta
incorporacion desencadend una represion ferozatagrcomunidades indigenas —
involucradas o0 no— en este proceso de lucha cehEstado guatemalteco. En esta
década muchos indigenas son asesinados y otrabkgados a buscar refugio en otros
paises de Centroamérica o completamente alejadas téeritorio, en los EE.UU,
Canada y Europa. Sobre las consecuencias sangramtste conflicto, Rangel Moreno
nos dice:
[...] De conformidad con las técnicas contrainsutgetransferidas a los
militares guatemaltecos por el Ejército estadoursdey otros ejércitos,
como el de Israel, Argentina e incluso Sudéfriczh{®ner, 1999: 296-
299), y la cultura de la violencia manejada pouatss lideres de la
Policia y el Ejército, a partir de 1978, empezacaio la masacre de
Panzos (Sanford, 2009), se cometeran las peorexraasen la historia
del pais (CECH, 1999). En las comunidades indigdabsoroccidente
del pais se puede observar que en tres afios (B829-4l nUmero de
masacres ascendia a 507, mientras que el afio ngagesto seria el de
1983 con 413 masacres (GAMM, 2000). (182)
Tomando en cuenta este contexto politico, el dsscdel imperativo de la justicia
e igualdad entre indigenas y ladinos puede inssdl@n el discurso del Movimiento
Indigena Tojil (MIT), de los afios setenta, orgaciaa que estaba compuesta

principalmente por indigenas Kagchikeles y K’icBegin Morna Macleod, étueblos

Indigenas y Revolucién: los (des) encuentros entli@anistas y clasista@013), el MIT
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postulaba crear condiciones de igualdad para indigg ladinos como modo de
establecer una coexistencia pacifica y ponianfakénen la liberacion de sus naciones.
Pretendia luchar no sélo contra la explotaciérhdetbre por el hombre en el sentido
marxista del término sino ademas contra la opresafonial y el racismo. Otras metas
fundamentales incluian alcanzar la autonomia ecamaoomo instrumento o medio para
“el derecho a la existencia y la expresion deferdncia cultural” (42) y promover la
unidad “pan-étnica, sefialando el caracter artifaéalas fronteras que separan las
naciones mayas en el sureste de México, GuateBeliag y Honduras” (43).

Por ultimo, para contextualizar la obra de Sam gelo el panorama literario de
la época, Marc Zimmerman é&iterature and Resistance in Guatemala: Textual &od
and Cultural Politics from El Sefior Presidente tigdberta Mench({1995) establece
gue existe una relacion entre el resurgimient@d@émandas sociales y politicas de
1970-1980 y el resurgimiento de la poesia en Guaterdimmerman dice:

[...] it becomes clear how in the revolutionary remmce of the 1970s
and 1980s, as ladino radical middle-sector andyambus testimonio
emerges, increasing numbers of young writers biegiransform existing
poetic norms to make them more testimonial and rfammesed on
contemporary Indian and feminist questions. (237)

Zimmermarsitia a Sam Colop dentro de un grupo de escritteelstintas
generaciones que se agruparon en torno al Grgrarid RIN-78, un movimiento
politicamente diverso y pluralista que ademas ychumiembros de otras
organizaciones, como el grupo Signo y la nuevaipdeminista entre los cuales
participaban: “Luz Méndez de la Vega, Hugo Estriiarjo Alberto Carrera, and

Francisco Alibizirez Palma [...] Carmen Matute, Addiiéndez Vides, Victor Mufioz,

Dante Liano, Luis Enrique Sam Colop, y su fundddax Araujo” (316). Estos
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escritores establecieron lo que Zimmerman llamalti@rary popular front” organizado
en el afo 1978 y que estuvo destinado a manteweiuni espacio de intercambio y de
publicaciones dentro de una situacion de violaganasivas a los derechos humanos en
los regimenes dictatoriales de Fernando Lucas &£8i78-1982) y el General Efrain
Rios Montt (1982-1983). A mi juici¥ersos sin refugi¢1978) yLa copa y la rai1980)
son obras que se hacen cargo de este contextotieger el valor de expresar el
pensamiento de un Maya-K'’iche en un contexto poljtsocial y cultural sumamente
adverso. Es en esta base de realidad que Sam €wisfruye su autorretrato.

En conclusién, Sam Colop nos presenta un autatoegrun sujeto indigena que:
1) Opta por priorizar la lengua K’iche’ como untimgnento de rebeldia y resistencia
contra la lengua y cultura dominantes, en espeoiata la persistencia de una vision
mono-cultural, en un pais particularmente pluritoall. 2) Tiene la capacidad de
establecer una comunicacion fraterna con el leegigja naturaleza y sus espiritus con
los cuales se relaciona con una actitud de respetd y ceremonial. 3) Expresa una
doble dimensién del yo: testigo de su tiempo ydarmbsotros; portador de la memoria
del pueblo. 4) Rechaza la situacion de subaltednil#ggunciando las desigualdades y la
discriminacion social. 5) Denuncia la violencial yacismo que se manifiesta en la idea
de la superioridad de unos contra la inferioridaettos y rechaza los estereotipos sobre
el indigena y la tendencia del mundo ladino a eeléas tradiciones indigenas al ambito
de lo exatico o folkldrico y la busqueda de asigida del indigena a la cultura
dominante. 6) Se presenta como depositario de haama profunda del ser humano. 7)
Es miembro de una cultura que posee valores ualesrgtransables y como miembro

de un pueblo digno que no acepta ser corrompidimv@a al mundo no indigena a
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conocer la realidad desde dentro de la cultura NKaigae’. 9) Reafirma su identidad
construyendo y re-construyendo su identidad desdmiserso, con el firme propésito de
construir una sociedad donde la igualdad es unosdabjetivos principales a lograr. 10)
Levanta con fuerza la idea de pertenencia a umarauliva que se resiste a verse a si
misma como un pueblo exterminado y que lucha para@do como persona y
dignificado como pueblo. Descritas las caractedstdel autorretrato de Enrigue Sam

Colop a continuacién examiré el autorretrato delttpd\ymara-peruano José Luis Ayala.

José Luis Ayala
Para analizar el autorretrato del Aymara-peruaseé Luis Ayala he escogido
algunos fragmentos de su libro de podsiee Aru(1980), un texto extraordinario que ha
tenido muy poca difusion en el mundo académicoeytopigo ante el lector para mostrar
la singularidad de un poeta que ha vivido un lgngmeso de reencuentro con sus raices
Aymaras, hecho que encuentra evidencia en el sigguaigurio que el escritor peruano
Ciro Alegria hizo de Ayala y su obra en un comeatpost-texto que se encuentra
incorporado a este poemario. Alegria dice:
Sus poemas deben orientarse cada vez méas hacigpsa pagedia
colectiva, es usted un privilegiado porque vé nfias mucho mas alla que
la gente comun, Hagame caso, entre a su realidégeima y escriba con la
misma limpieza y ternura, sera un poeta mayorsdeestoy seguro. (131)
El consejo de Alegria traspasa la idea de quepestimario evidencia un
momento importante del autor en la busqueda deesuidad literaria y étnicdake Aru

marca el comienzo, un punto culmine de Ayala eanelientro con su identidad indigena.

Esto se destaca en el titulo de este lilake Aruque en idioma Aymara significa “Voz
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humana, palabra del hombre, idioma, lengua, palalbrabre primigenio de lo que ahora
se conoce como Aymara.”(127) y se reafirma cuamdel eroemio Ayala dice:
Acaujanw wanquirejj wasitat tayca arupampi jicjataragheparaqui
yakhanacan apnakat unjais, saphinacapampi umaifelsamp amuytiriw
sari. Jakejj ma jan ufi’ata ajayjam Comunanacat sedi taypin pachpa
arupa arsufidquiti, munasifias janiw juquiti.
Aqui el autor redescubre su lengua natal y re-ceacsu Pais ocupado,
trata de un viaje de retorno a sus propias fugntages. El hombre
emerge como un espectro que habita Comunidadegemas, en las que
esta prohibido amar y hablar en su propio idior84-35)

Tres ideas asoman en este proemio que avisoeaagtetrato de Ayala; la
primera nos lleva a la nocién del redescubrimigrnébestar viviendo un proceso de
retornar a su identidad Aymara; la segunda esrlatatacion de realidad de estar
viviendo en un pais ocupado donde la nacion Aymsamncuentra subyugada a una
nacion nueva (Perl) que se encuentra superpudstactoa que la precede; la tercera es
la comprobacién de estar afectado por un conjuatardhibiciones que vulneran este
proceso de identidad. El no poder amar ni hablkamigua nativa son reverberaciones de
esta situacion de prision de la que se quiere ascBp sintonia con Sam Colop, el poeta
Aymara adopta como autorretrato el ritual rebeleleegresar a su lengua natal y a
ponerla en un lugar de privilegio. Esto se puedergter como una declaracion de que, a
pesar de tantos afios y siglos de opresion, alst&eigo y dispuesto a enfrentar las
prohibiciones que afectan la vida de los AymaraselEondo se trata de un acto de
dignidad y orgullo.

Informacion adicional del autorretrato de Ayalahrontramos en el poema

Cutinokanaincluido en el mismo libro:

Qha orakenacan jan juquirini uijata
jathar uiiisifarac wifiayatayna
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jakempiru

Juc ‘amp t'akesifiaw utji

marat mara Aymaranac arcawchata
jachayata

Jist'antataw ufjasta-mallquinaca achuyaractua
t'antas luractwa cuanymanat sighita ufijasta
ughampachas janiw k’ara jakeqti

Arsutajar jan munirinacar ufiractiwva
janipuniw chuymajat

jalscaspati kawkhatejj

llakhanacan arupa yatckhataja

Cutiniwsina tuparactwa

yapita marcajan mojjsa arupampi

He visto miseria / Continentes desvastados
desprecio a la semilla

odio al hombre

Pero mucho mas grave

son los siglos

gue sufrimos los Aymaras

Fui jardinero-panadero-preso
sitiado-marcado-interrogado

mas no hibrido

Maldije el desprecio a mi lengua
sin perder identidad

ni cuanto aprendi

en el el lenguaje de las hojas
Regreso y hablo el dulce idioma
de mi pueblo en cautiverio. (46-47)

Una faceta que resalta es la defensa que Ayatadelwalor de mantener ciertos

aspectos que configuran su identidad en escerati@ssos para él. De esta forma, el

autorretrato que se alza es el de un sujeto lucltpadoes capaz de soportar situaciones

de servidumbre sin abandonar su raiz, un luchaddemo que experimenta la

denigracion en trabajos como el de jardinero y garm que en los paises de

Latinoamérica son generalmente oficios designados Ips indigenas, reforzando la

faceta de un sujeto indigena que se sobreponeliahtog a la explotacion. La imagen

del superviviente se acrecienta con la alusiébn@asado como sobreviviente de la

135



persecucion politica ejercida contra él, lo qudesduce desde el verso octavo: “sitiado-
marcado-interrogado” que evidencia la situaciédekmedro del sujeto frente al arbitrio
del poder.

El rechazo a la hibridad identitaria expresadal emso noveno con la
afirmacion: “mas no hibrido” tiene una doble leatua del triunfador que ha sido capaz
de sostener sus valores en situaciones extrenaagde} iue enfrenta una caracteristica
peculiar de la sociedad peruana que se identificaaan la idea del mestizaje con
sobrevaloracién de lo europeo que la identificacidm su raiz indigena. Ayala es un
intelectual que ha sido formado en las escuelasapary francesa, por lo tanto conoce
bien a la sociedad que castiga o celebra su m@e@mmentras permanezca limitada al
perimetro de lo exotico o folklérico. De esta forrus versos 10 al 15 son un resimen
de una experiencia que pudo haber modificado laizrideoldgica del sujeto hasta el
punto de perder su identidad, pero que terminanaesultado no esperado, el del
reencuentro con la fuente de su cultura, su legdaaleccion de partir desde ahi por un
nuevo camino, el del hablar y rescatar la propigue, a pesar de que su pueblo
permanece en situacion de cautiverio.

Otro poema que nos orienta sobre el autorretnaigéna de Ayala elaqghut
Urunaca: Los dias contadoEn este texto Ayala presenta un ultimatum que mato
de ver sella el rostro del poeta.

Candadonaca / codigonaca / liyinaca
Kallasifia / jiwafiasa

jairasifia / sapas parlafias

Patacat parlaf jan ch’amjasiwsina
t'amat umanaca / diccionarionaca
jaker arcafa / jamasat catokasifia
jan suma parlaia / jamas arunaca

Juc’amp / inawis juc’ampejj
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inamaya ch’amjasifia

auquisifa

Ughamarusa take jan wal mallcusirejj
jaghut uruniquiwa

Los candados / codigos / la ley

la violencia / la muerte

el ocio / el soliloquio

El porcentaje sobre el porcentaje
estanques / diccionarios

la represion / la coima

la semantica quebrada / siglas secretas
Pero mucho mas / muchisimo mas aun
la division del trabajo

el Poder

En fin, el sustento de la soledad

tienen los dias contados.

Los aspectos que me interesa destacar de estapaganconfigurar el
autorretrato son la construcciéon del rostro praji@oexposicion detallada de lo que se
rechaza del mundo que destruye al sujeto comumitgninara : las leyes impuestas
desde el Estado, la violencia y muerte que seespabre el pueblo, el discurso vacuo, la
usura, la inmovilidad, el secretismo, la explotadaboral, el poder por el poder que
genera soledad y disgrega los esfuerzos humanas pambio, son las caracteristicas
gue se rechazan.

Si nos atenemos a la perspectiva de Rappaport \2@0jue los nuevos
intelectuales indigenas buscan la igualdad desaeceko en la diferencia, es posible
inferir el autorretrato de Ayala desde el reversdadmedalla. De esta manera, conceptos
como paz, vida, discurso comprometido y con codtgrsalario justo, actividad, trabajo,
poder colectivo, serian rasgos de este rostro@désja simplemente por oposicion.

Los antecedentes de contexto que nos permiten eowhgr la construccion de

este autorretrato se pueden encontrar en las swglanovimiento Aymara de los afios
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setenta y ochenta que tienen su origen en Bolig@(demos que la nacibn Aymara se
encuentra ocupada por tres Estados nacionales: ®ité y Bolivia), especificamente
en elManifiesto de Tiwanakdel afio 1973 que llama a los pueblos Quechua yaAgsma
despertar y a rechazar la situacién en que se eimanesus comunidades. EI documento
en una de sus partes dice:
«Un pueblo que oprime a otro pueblo no puede seedildlijo el Inca
Yupanqui a los esparfioles. Nosotros los campesueshgas y aimaras lo
mismo que los de otras culturas autoctonas delnpsisentimos
econdémicamente explotados y cultural y politicamemrimidos. (Citado
en Albo 1992, 169)

En este contexto de explotacion surge el movirni&ymara del siglo XX, que
recibe en sus origenes la influencia del pensamiattarista, nombre que alude al lider
Aymara Tupaq Katari que condujo el levantamienton&ya anticolonial de 1780-81.
Xavier Albo enPueblos Indios en la politic002) argumenta que este movimiento
capté una adhesion sin precedentes que derivo qariemela creacion de una
organizacion campesina aliada al Movimiento NadisteaRevolucionario (MNR) y
posteriormente en la subscripcion de un “PactotdtilCampesino” con una serie de
regimenes militares. Luego del golpe militar deh&@al Hugo Banzer (1971-1978) este
movimiento tuvo que entrar en la clandestinidadéhakafio 1977 en que reaparece.
Posteriormente, en el afio 1979 cambia el sentelomgmbre de la organizacion y pasa a
llamarse Confederacion Sindical Unica de Trabajesi@ampesinos de Bolivia

(CSUTCB). Segun Albé a fines de los ochenta surgerweva organizacién mas

centrada en la concepcidon Aymara de organizacoquié recibe el nombre @onsejo

42 xavier Albé se refiere a las rebeliones indigerm& @0-1783. Para Victor Hugo Céardenas en “La lucha
de un pueblo” (1988) estas rebeliones constituyerdprimer gran movimiento precursor de la
independencia americana” (499). El resultado desestbeliones es fatal para los rebeldes con lanzat

de sus principales lideres como Tupag Amaru quezjecutado en la plaza del Cusco en 1781 y Tupaq
katari capturado y descuartizado por cuatro cabaifonoviembre del mismo afio.
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Nacional de Ayllus y Markas del Qullasu@®NAMAQ,*® organizacién que permanece
hasta el dia de hoy y cuyo pensamiento politicwetien peso politico importante en la
region.

En sintesis, el autorretrato de Ayala incluye lgsientes caracteristicas: 1) En
una sociedad que se propone como una sociedadaesyala se asume con su lado
Aymara. En este caso se trata de un proceso, j;nda@aecuperacion de su identidad que
se inicia al reconocer su morenidad y raiz indigpreale permite volver a vivir desde la
perspectiva de sus ancestros indigenas. 2) EniageAyala descubre que muchos de
los obstaculos que ha tenido que sortear se dee@ndicion de pertenencia a un
pueblo que es mirado con desprecio por la sociddadnante. 3) El sujeto indigena
Aymara se nos presenta como trabajador y resisyanie es capaz de soportar
vejaciones y sobreponerse a ellas. 4) El sujetodkgrae muestra como una voz que
relata la situacién de su pueblo en estado de oup#d prohibiciones como el ejercer el
derecho a hablar en el idioma natal. 5) Destacautorretrato la idea del luchador
épico que supera una serie de obstaculos de ounttenat y politico de los cuales sale
victorioso. 6) Al igual que Sam Colop edifica lssaale su identidad desde la valoracién
de su lengua la que queda plasmada y resaltadan@hzar sus poemas en Aymara,
dejando en segundo lugar la lengua oficial del Reréspafiol. De esta manera Ayala
dignifica su cultura al otrorgarle un lugar de pegio a su lengua nativa.

Revisadas algunas de las caracteristicas del ettt de Ayala presentaré a

continuacion el autorretrato del que considerodmtpos mas importantes escritores que

43 | a fecha de creacion de fines de los ochenta dogaaslbo a esta organizacion no coincide con dada
por la CONAMAQ en el documento oficial “Plan eségito 2008-2013 CONAMAQ{2008) que asignha
el 11 de julio del afio 1991 como fecha de cread@este organismo Aymara.
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dan origen al renacimiento de la literatura indégen las Américas. Se trata del escritor

Mapuche, Elicura Chihuailaf.

Elicura Chihuailaf Nahuelpan

Para profundizar en el autorretrato del escritapithe Elicura Chihuailaf he
escogido el discurso implicito &ecado Confidencial a los Chilen(#999) y el poema
“Femgechi amuley fii pewma fii pelon kintun: Asi seurren mis suefios, mis visiones”,
incluido en su libro De suefios azules y Contrassi€f@95). A mi juicio estos textos son
Utiles para poder alcanzar una comprension deokisos que Elicura Chihuailaf
construye sobre el pueblo Mapuche y sobre si miiinomoema “Femgechi amuley i
pewma fii pelon kintun: Asi transcurren mis suefras,visiones” versa asi:

Femgechi amuley fii pewma
fi pelon kintun

Ti zugun ta Kultrun zugun
kechiley

feypiyeenew fii pu Kuyfikeche
welu gvnewkvley fii kizu kimneel
chi kimvn mu egvn

Feymew tami azkan kimvn mew
nvtramkay mu tami pu wenviemu
ka fey weupimeamy pu wigkaemu

Wente relmu mew pvralen ta
wifentu yawvlfii mapu

meli gen kvrvf ta afkazineenew
Kam trmv mu chi kewan

taifi kayfe ifichii chi —pillerpuy
fi rakizwam

kam kifie antv mollfvii ta
kolotualu trokiwvn

tafi pu Che fii rvpv.
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Asi transcurren mis suefnos
mis visiones

Las palabras son como el sonido
del kultrun

me estan diciendo mis Antepasados
pues se sujetan en el misterio

de la sabiduria

Por eso con tu lenguaje florido
conversaras con los amigos

e iras a parlamentar con los winka

Montado sobre un arco iris viajo
por el mundo

los cuatro duefios del viento

me acompanan

Tal vez en las nubes deba combatir
contra nuestros enemigos

-voy pensando

tal vez un dia con sangre pintaré
los caminos de mi Pueblo.

La primera llave para entender este poema radicama&ipalabra del titulo que
indica la importancia del suefio y las visionesaecultura Mapuche. Sobre la palabra
suefioChihuailaf en una entrevista concedida a Chridtianken en el programa de
televisibonUna Belleza Nuev42003) dice:

Nosotros somos una cultura de los suefios. Porqiesséra alli el
misterio de lo invisible. Es decir es una palahra nos llega en esa
situacion tan especial del ser humano. [...] El sygiiwipal para mi,
precisamente es descubrir que es la vida. (12)

El suefioo pewmapara los mapuches esta fuertemente vinculado dibrper el
cual él/la machi [shaman] pueden entrar en traaca gomunicarse cddginecherjel
dios ouranico que reside en el cielo o el diosste]ey servir de intermediario (a) entre
las demandas de la comunidad daigiinecheo llevar mensajes de agradecimiento de

los seres humanos a los espiritus de la naturalExaantepasados de la comunidad o

viceversa. Jorge Dowling éReligion , Chamanismo y Mitologia Mapuct{873), dice
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gue esta palabra “refiere al arrobamiento que extaistico del estado de éxtasis” [de
un machi] (84). Chihuailaf nos entrega mas pistésesel significado del suefio y el
poder que encierra para la cultura mapuche en @itah(1999) donde nos dice:

Recuerda siempre que, en el universo de la Naaardles Suefios se
convierten en realidad. La lluvia es el Suefio dabael humo es el Suefio
del fuego. El Azul del cielo es el Suefio eternoair&. (38-39)

Al otorgar o reconocer en los suefios el poder dstoaccion de realidad,
Chihuailaf esta dando al mundo de los suefios uarppe proviene del mundo del
subconsciente o lo que el denomina “lo innombrado”.

El segundo elemento simbdlico que aparece en estages eultrun,
instrumento de importancia suprema para los Mapuehando Chihuailaf en las dos
primeras lineas de la primera estrofa escribawl:siLas palabras son como el sonido /
del kultrun” esta comparando el poder del soniddkdkirun con el de la palabra. Para
comprender esta afirmacion veamos lo que dice Dgyvdobre este instrumento:

Entre los elementos inductores mas importantesabhis a provocar los
estados de hipnosis en el chamanismo mapuche etppganer lugar el
kultrun o tambor magico. Se trata de una semiesigeaa y sonora de
madera de unos 50 centimetros de diametro en su, b@cue se
encuentra cubierta por una membrana de piel da egérada por medio
de un sistema de cuerdas entrelazadasen torncastzios [...] En
algunos Kultrun figura un Sol y una Estrella enacpdr de los cuadrantes
opuestos y en otros las cosmogonias del Cielo estéos cuadrantes
superiores y las de la Tierra en los inferiorestdtlo caso la
representacion simbdlica del Universo figura erkigdsrun de una u otra
forma [...] La machi, al tener asido en su mano iegia el kultrun esta
sosteniendo simbdlicamente el universo o, diridgcuera, «tiene al
mundo en un solo pufio».

Este dominio ficticio del mundo la coloca al nidel Ngenechen, porque
€l esta dentro del mundo, en lo alto del cielodatioriente, donde se
dirige la machi durante su estado de éxtasis gisamdonar el kultran.
(92)
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Como sefiala Jaime Hernandez Ojedaa&Musica Mapuche Huilliche del Lago
Maihue(2001) el kultrun cumple “funciones magico-religgg particularmente sagradas
y cargadas de simbolismo espiritual” (25). Estarimiacion permite comprender que un
posible propdsito de Chihuailaf es rescatar elatardagrado de la palabra como un
mensaje que puede por un lado, portar las demaetigsieblo a una entidad superior o
por otro lado, transmitir los mensajes de esa adtidspiriritus de la naturaleza o
antepasados al pueblo mapuche. El vincular la fundel poeta con la de un/a machi es
un aspecto, otra posible interpretacién es queagede una reafirmacion del poder de la
conversacion y la comunicacion entre diferentesdosnel de los seres humanos, y el
del mundo de los espiritus, sean estos naturdiesnanos.

Los versos tercero al quinto “me estan diciend® Amtepasados / pues se sujetan
en el misterio / de la sabiduria” reflejan la hutad de la funcién del poeta que no
inventa nada nuevo sino que rearticula el discdeslos que le antecedieron. Al estar la
palabraAncestrosapitalizada en su primera letra indica la releiesimbdélica que para
el hablante lirico tiene el linaje del pueblo. Bstda raiz que sostiene el discurso. Asi
como él/la machi sostiene el universo en el kujtalipoeta sostiene su cultura en la
palabra sacralizada.

En los versos sexto al octavo, se muestra alrle@gonas de las caracteristicas
del orador Mapuche que son valoradas por el pueqie son herramientas para llevar a
cabo la tarea que se le ha encomendado: “Por esi éenguaje florido / conversaras
con los amigos / e iras a parlamentar con los Wirtklebuen uso de la palabra y la
conversacion son bienes culturales muy preciad@sgdgpueblo Mapuche. El mismo

Chihuailaf lo reafirma en la entrevista concedid&aken (2003) cuando dice:
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[...] la conversacion es un arte que denominamosaNtity que tiene
también algunas reglas esenciales. Y que nuestagsres, nuestros
abuelos, nuestros padres nos ensefian desde qoeseneste mundo. Y
gue es que la conversacion requiere, sobretodender y por lo tanto
saber escuchar.” (1)

La conexién que Chihuailaf establece entre coawvergscuchar es consistente
con el ahorro de palabras que él usa en sus poeladigerza simbdlica de su poesia 'y
también con la necesidad de clarificar el mensag@do se necesita parlamentar con el
enemigo el winka. El acto de parlamentar se presenta@@ub culminacion de un
proceso que ha sido iniciado y sometido con amtdad al arte de conversar con los
amigos el pueblo mapuche y sus aliados antes de deigirsvinka. Es necesario aclarar
gue Chihuailaf matiza o amplia el concepto de witlkkando expresa:

Pero, le estoy hablando a usted porque sé , sabgo®ao todos los
chilenos son winka-ladrén, usurpador- ni son eaéstchileno, tal como
no todos los esparioles son el Estado espafiol (smsbedde los vascos y
catalanes). (1999, 43)

Dentro de lo que podriamos denominar el compogataiwinka podemos
mencionar el racismo de la sociedad chilena pardasomapuche que nos puede servir
para sopesar la negatividad que este conceptorendihuailaf dice:

He afimado en varias ocasiones que Chile es urdmisminador, que es
como un (a) nifio (a) “macriado (a)”, que se comgpbrén sobre la mesa —
sobre todo cuando hay visitas-, pero por debagsdenesa nos esta
dando cada dia puntapiés. (1999, 87)

La segunda estrofa “Montado sobre un arco iriooviggor el mundo / los cuatro
duenos del viento / me acompafan / Tal vez endbesideba combatir / contra nuestros
enemigos / -voy pensando / tal vez un dia con sgpigtaré / los caminos de mi Pueblo”,

evidencia la certeza de no estar solo en la tardacthar por un mejor destino para el

pueblo al que se pertenece. Uso aqui el concepiertenecely noreprepresentapara
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indicar que cuando se testimonia desde la cultoiiserrepresenta esa cultura sino que se
habla con propiedad de y desde ella.

La alusion arelmu / arco irisse inscribe dentro del concepto de ingreso por la
puerta del arco iris alenu mapy definido por Ana Mariella Bacigalupu &namans of
the Foye Tree: Gender, Power and Healing amonge2hilMapuchg2007) como: [the]
“spiritual dimension of good, purity and creatitogated in the sky, is where deities and
ancestral spirits are believed to live” (24). Alawsnontado sobre un arco iris, el hablante
lirico deja entrever la situacion de responsaliligae tiene el poeta de transmitir la
dimensién espiritual del pueblo. De esta matririgpl proviene el poder que otorga al
poeta de la fuerza necesaria para combatir a kEmigos del pueblo en una batalla que
se da fundamentalmente en el terreno del enfreatdmespiritual. Un combate al que se
acude acompafiado de los cuatro vientos, una cadoegmbalica que tiene
concomitancia con la concepcion del espacio mapgabeMaria Ester Grebe Vicuia en
“La construccion simbdlica del espacio en la caltMapuche de Chile” (1997) explica
asi:

“la construccion simbdlica horizontal de la tiec@responde a un espacio
cuadrado simétrico, orientado segun los cuatrogsucdrdinales e
integrado por cuadrados concéntricos. Bielaa de los cuatro lugares
desde los cuales se desplazan los cuatro vientas ¢lacentro de la tierra,
Se genera asi teerra de los cuatro vientgglirigida por cuatro familias de
cuatro espiritus guardianes duefios de dichos w@é¢ntd El viento este
(puelche o puel-kirréf), [...] El viento sur (waiw&iirréf), [...] El viento
oeste (lafkén-kurréf), [...] El viento norte (kompérkef) (284-285)

Por ende, los cuatro comparieros de viaje ya meadas aportan a la lucha con
Sus respectivas caracteristicas: el primero caizat® por su ambivalencia, el segundo

definido como benigno y favorable, el tercero asdaial mal tiempo y el cuarto

vinculado con la destruccion. Estos cuatro guaesiajue acompaifian al hablante lirico
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en su lucha contra el winka son herramientas gpeeth tiene para enfrentarse con éxito
a sus oponentes en una lucha por la superviveneipuede llegar a ser sangrienta y
violenta.

Recapitulando, el autorretrato mapuche que aquiveta contiene los siguientes
rasgos: 1) Para el sujeto Mapuche la palabra eadagorque proviene de la naturaleza
y tiene el poder de construir realidades y comgéatuida y nutre de las tradiciones
existentes. Para el uso adecuado de la palabuget adopta el arte de la conversacion,
el que se vincula al buen escuchar a la naturglezas ancestros. En este arte hay reglas
gue impone la cultura, el uso del idioma y lasasglociales como conversar con la
comunidad antes de parlamentar. 2) El que portpaahra se entrena desde pequeio
para transmitir el mensaje de un pueblo tanto helgrgterior del pueblo como hacia la
sociedad dominante. 3) El sujeto Mapuche tienefumeion primordial que es la de
servir de puente entre el mundo de la experierendh del pueblo al que se pertenece y
el de los espiritus que lo circundan. 4) El respdtis ancestros es la raiz y sustento del
discurso mapuche por lo mismo, cuando se sirve goatio de transmisién de una
cultura, la responsabilidad del poeta se acrecimnta este es el encargado de comunicar
la dimension espiritual de los Mapuche. 5) El supapuche en este caso no se
representa a si mismo como un individuo aislado siimo una persona colectiva, un
nosotros que esta acompafiado por los poderesteslgisi que ha recibido en su
formacion para combatir alinka, al que se ve como el obstaculo para la supeni@enc
del pueblo.

Otras caracteristicas que resaltan del autorrefiatohihuailaf que provienen de

Recado confidencial a los chilenpgjue pueden ser tomadas como fundamentos de su
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autorretrato son: la sujecién del poeta a la meara®l pueblo, tal como se especifica en

Su postura en su recado a los chilenos:
Esta es nuestra palabra ya escribiéndose, peadabke la oralidad —
oralitura , decimos sus oralitores—. La palabraéesida de la memoria,
movida por ella, desde el hablar de la fuente e fen las
comunidades. La palabra escrita no como un meifeciartingiistico (no
me estoy refiriendo a la funcioén de artificio qodd lenguaje contiene
permanente) sino como un compromiso en el presiehtsueno y la
Memoria. El mapuzugun, el hablar de la tierra, {gs]dioma aglutinante
y declinable. Conformado por sus respectivos diagee idiolectos, como
el castellano, como todos los idiomas del mund#09162)

El tono apodictico que el texto posee se reflejme&rrteza de poseer una
identidad ligada a un sistema de comunicacion guserdespega de la oralidad y que es
posible usar los recursos de la escritura sin p&ldeexo con esa cultura eminentemente
oral. En la perspectiva de que es la memoria camawgia que impulsa y da sustento y
legitimidad a la palabra; la importancia del idiomapuche como elemento aglutinante
de la cultura y el énfasis en la palabra como gep# la memoria, pasan a ser un eje
sustancial donde el discurso contracultural de @hiaf se asienta y establece el
compromiso con el pueblo Mapuche.

En el autorretrato de Chihuailaf se observa ademasigenda politica y un
discurso muy claros de lo que se quiere como puélsto se puede leer en las siguientes
palabras:

A los chilenos les decimos que deben aceptar daeesain pais
pluricultural, que nosotros tenemos una culturéirdesde la chilena, y
gue consideramos que es legitimo que los mapughmes siendo tal
cual somos. Que nosotros queremos seguir existismo Pueblo.
Queremos gque siga nuestro idioma, que siga existieanko y Machi.
Queremos recuperar nuestros derechos como pueigieemos ser

nosotros los que diseflamos y controlemos nuestyepto de vida.
(1999, 170)
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El contexto de la época en que el el autorretratGhihuailaf se construye es el
de un pais que profundiz6 sus divisiones en larexpea traumatica de vivir una
dictadura militar entre los afios 1973-1990, queged en la sociedad chilena oprimida
un reencuentro con su memoria colectiva, o pordaas un esfuerzo por reconstruirla a
partir de los fragmentos que habian quedado. Lpsrincias de dolor, muerte, tortura y
desaparicion forzada que golpearon a la sociedideha y a los pueblos originarios
generaron respuestas de solidaridad y espaciascdergro entre grupos culturales
distintos que, quizas por primera vez, empezamat@nocerse en sus diferencias y al
mismo tiempo a compartir un dolor comun que fuendado de diferente forma pero que
tiene una raiz comun, el Estado chileno. Para aguspecialmente los chilenos, estas
experiencias de horror eran nuevas. Para los mapulehexperiencia dictatorial y de
violaciones a los derechos humanos, la torturaadesinatos, el exilio y todo lo que
conlleva una dictadura militar no era nada nuewespa portaban el dolor de la
colonizacion espafiola y de la mal llamada “Padifimade la Araucania”.

Como ha sido descrito por Teresa Duran y otrdglemorias recientes de mi
pueblo(1997), eran “hechos ligados a la memoria lamaémoria que se remonta por
varias generaciones y que recuerda hechos sighibsgara la comunidad [Mapuche]”
(56). En esta memoria larga estan la guerra cehtraperio espafiol que costod al pueblo
Mapuche mucha sangre y hambrunas en 300 afnosistemesg. El impacto de esta
resistencia fue brutal. Segun el historiador cluilsfanuel Vicufia en la serie de
Television Nacional de Chile “Algo habran hecho01R), cuando comenz6 la llamada
Guerra de Arauco (1541-1883) entre espafioles y chapel pueblo Mapuche tenia una

poblacién de 1.500.000 habitantes, durante la g8&1000 Mapuche fueron muertos y
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un total de aproximadamente 600.000 indigenascfatien por epidemias de viruela,
tifus y pestes desconocidas por los Mapuche aetés ltbgada de los espaioles a su
territorio. Por el lado espafiol segun estadistied¥/irreinato del Peru [citadas por
Vicuiia] mueren aproximadamente 35.000 espafolesitéa por causas relacionadas al
enfrentamiento directo con las fuerzas de resigtéviapuche.

La invasién chilena denominada “Pacificacion dArdaucania” (1861-1883) para
el pueblo Mapuche no sélo significd la usurpaciérsd territorio sino que ademas una
serie de efectos mortales para la poblacion. Rdaliman Quemenado en “Los
Mapuche antes de la conquista militar chileno-aigah(2006) citando informacion del
antropologo José Bengoa (1985) dice:

La cantidad oficial de Mapuche muertos fue de 2digntras que los
heridos ascendian a 202 y a 100 los prisioneroguiedlama la atencion
es la gran cantidad de animales que son arreadwos lootin de guerra, los
que_sumaban una cantidad de 11.227 entre vacureisajlares y de 1.662
ovejas.

En la memoria cercana se pueden contar los estdaggsos por la dictadura
militar (1973-1990). Segun Elicura Chihuailaf eni ®dllfv pewma mew: mi suefio azul”
(2004) la Comisién Nacional de Verdad y Recondifiaale Chile registré durante la
dictadura militar la cifra de “136 mapuche muexiaesaparecidos” (82). A principios
de la dictadura militar se cre6 el decreto ley @811974 que favorecio enormemente a
grandes corporaciones forestales o eléctricaslpg@lantacién de monocultivos o la
construccion de mega proyectos hidroeléctricostrationales en territorio mapuche. Se
suma a esto la ley indigena 2568 de 1978 que aatekiarriendo de tierras mapuche a no

mapuche por noventa y nueve afios y la aplicacida ey de Seguridad Interior del

Estado y Ley antiterrorista, las que en dictaduragro fueron utilizadas para sancionar

149



cualquier indicio de protesta social de las fuesrdglictatoriales de ciudadanos
principalmente chilenos y que luego es usada eihdicadura para criminalizar la
protesta social mapuche en su lucha por la reccigerde sus tierras.

En el contexto cultural literario, lo mas signifiva ha sido la batalla por la
hegemonia del discurso. Suprimidos los partidosipas y las organizaciones sociales
por la dictadura militar chilena en el golpe miliiaerado por el General Agusto
Pinochet en el afio 1973, las agrupaciones culsjrp@ilacionales, de derechos humanos
y algunas iglesias se transformaron en los espatssmportantes de produccion y
difusion de un discurso resistente y desarticula@bdiscurso hegemaonico dictatorial.
Desde la literatura, este esfuerzo se tradujo grulacion de un discurso deconstructor
gue fue acompafnado por un fuerte activismo dedestas culturales en la lucha contra
las estructuras de poder. Como Sergio Mansillardesen su librdel paraiso vedado:
ensayo sobre poesia chilena del contragdR@02), la poesia tuvo un rol fundamental en
la deconstruccion de los discursos del poder. Diassilla:

La crisis provocada por el golpe de estado obliggcamponer la instituciéon

literaria, a recomponer los codigos poéticos, danain decir y a decir sin hablar,

a leer entre lineas, a aprender a deconstruir ésgdos discursos del poder, a

reimaginar la historia en/con la ficcion, a refatlizar el presente y recomponer

el pasado y viceversa, a balbucear una nueva Ujmgieeso que no ha terminado

obviamente; muy al contrario). (41-42)

Este aprendizaje deconstructivo facilito la apanadaie intelectuales que
comenzaron a construir una voz desde su propialsindad y territorialidad,
escribiendo y creando conocimiento desde sus @@xpgeriencias, en una tarea titanica

por liberarse de las representaciones externagstércontexto de resistencia al discurso

hegemaonico, Chihuailaf ocupa un lugar preponderamta produccion literaria y en el
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campo tedrico. Por lo mismo, sus definiciones sebrel y la funcion de un escritor son
muy relevantes.

A continuacion mostraré otra serie de escritoressgureconocen como miembros
de naciones indigenas y que son expresion de tamuoad de la profundizacion del
autorretrato indigena. Estos son Vito Apiishanabté&mconocido como Miguel Angel
Lépez de la nacion Wayuu de Colombia, Briceida @sevob de la nacibn Maya
Yucateca y Natalia Toledo Paz de la nacion Zapotedas escritores/as que han

desarrollado su trabajo literario a fines del sigly principios del siglo XXI.

IV.4. Autorretratos Indigenas de Fines de Siglo XX Principios

del Siglo XXI

Miguel Angel L6pez Hernandez / Vito Apiishana

Para conocer y seguir la obra de este autor dero¥i¢ayau hay que transitar por
sus diferentes identidades. Miguel Angel Lépezriidad colombiana), Vito Apuishana
(identidad espiritual Wayuu), Sonpachoén y Malohangbres anexos adheridos en
algunas de sus publicaciones) nacio6 en el afio @9@&arraipia en una zona cercana a
Maicao, Departamento de La Guajira, Colombia. Sddsempefiado como profesor de la
Universidad de La Guajira y como guionista y pradude documentales de television.
Ha publicaddContrabando de suefios con Alijunas cercafi®®2),Pagamento$2001)

Encuentro en los Senderos de Abya Ya(04) yShiinalu’ uirua shiirua ataa: En las
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hondonadas maternas de la p{2D10). En el afio 2000 recibio el premio de po€sisa
de las Américas de Cuba por su orecuentro en los Senderos de Abya Yala.

El juego de identidades es una caracteristicaudetratrato de este escritor. Por
ello vale la pena explicar en breve, este rasggaudeabajo poético. David Lara Ramos,
en “Miguel Angel Lépez, palabras desde Abya YaR0(Q1) ha investigado
tangencialmente el tema de los heteronimos, quernachos investigadores de su obra
ha sido un misterio dificil de resolver. Lara dice:

[...] ¢Cudl es la relacion entre Vito Apushana y Miglingel Lopez-
Hernandez? El no quiere que pensemos que se &réandsma persona,
0 que Vito Apushana es soélo el seudonimo que hdousao este tiempo.
Para él es mas que eso. Miguel Angel Lopez-Herrzaeslen espiritu

escondido en el de Vito Apiishana, o Vito posednehae Miguel Angel
Lopez.

El tema del desdoblamiento de identidad no es mammnes hay todo un manto de
de misterio alrededor que tuvo su origen en lagnanpublicacion del autor en el afio
1992, la que fue firmada bajo el nombre de Vito #@na. Esta obra, a pesar de su
difusién limitada, alcanzo una gran recepcion ecolaunidad Wayuu y los ambientes
literarios, pero la identidad de su autor quedéleanmonimato, lo que genero una serie de
interpretaciones que solo se pudieron aclarar @énadh después de la publicacion,
cuando fue conocida su “verdadera” identidad. ldige:

El mismo afio de la publicacion, algunos escritogesrrieron el norte de
la Guajira para tratar de encontrar al autor: RibhaMaicao, Musichi,
Manaure, Urbilla, Cabo de la Vela, Bahia Portetert® Estrella [...]
Nadie lo hallé. Nadie lo vio. El misterio se hizayor cuando nuevos
poemas comenzaron a recorrer las calles de Riolyaghaombre de
Apishana se convirtié en soporte ideolégico detaunidad indigena. El
misterio en torno al autor de esos versos aumemtd.999, la Fundacion
Poetas en el Exilio, de Santa Marta, edit6 otraamdn de Aplshana.
Ademas de los nuevos poemas que presentaba, ®daljector se
detienen ante una categorica advertencia: “No faetebuscar a Vito
Apishana; nadie lo conoce personalmente mas qWwdgsau; nadie sabe
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a ciencia cierta quien es; él dara a conocer masmas suyos cuando lo
crea conveniente; no se sabe exactamente dondervieienmenso
desierto guajiro; él no quiere que lo conozcan quéssus poemas”. Un
verdadero misterio. Graffittis aparecieron firmagos Apushana.
Investigadores de la Universidad de la Guajira coramon a estudiar sus
poemas y a tratar de hacer contacto con él.

El hecho es que cuando el autor rompe su siler@itace mas que acrecentar la
leyenda y el misterio. Apuishana dice,

Cuando regresé a la Guajira, senti que estabdiesctdo en compaiiia de
unos espiritus que conocian nuestras tradiciongse o estaba
transmitendo ese legado. Pero esto sucedia gatia,aega un proceso
lento [...] Estoy en la senda que empecé a recoaw Hoce afios. Vito
Apishana es una voz colectiva, es el nombre des toolsotros. Vito
existe, estoy convencido de eso, convencido quélen la Serrania de
Jarara. El espiritu de Aplshana me hizo. Asi lo.des algo dificil de
explicar, pero existe. (En Lara 2001)

La caracteristica del autorretrato que aqui sél@ed la de un sujeto reinventado
por si mismo y en beneficio de la cultura a la peenece. Se trata de dos identidades
igualmente vélidas pero que en la identidad de Aaiia se cristaliza la voz colectiva de
los Wayuu. En la cultura Wayuu el mundo de losrdspiesta siempre presente, en un
didlogo y comunicacion que traspasa los limiteldeealidad”, como se puede observar
en el siguiente fragmento del poeMauniverso Wayuuque forma parte del libro
Encuentro en los Senderos de Abya Y2004)en losversos 6 al 12:

Ahi el mundo de los suefios...cada uno de estos mgedosmunican
a través de sus espiritus; de alli que la Pakdaalemento fundador

de vida, vehiculo de conexién y entendimiento.

Y la palabra Viaje, entre los Wayuu, es vincuddak dimensiones de su
COSMOS propio.

Viajar hacia el cementerio familiar es viajarigamo mismo, hacia lo
mas intimo...hacia la raiz de la carne...hacia lalkede la sangre. (30)
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Para Apushana, el autorretrato se estructura aggsdendo de los suefos, desde
la casa familiar de los espiritus donde la palabxe de instrumento conector con la raiz
del linaje que le ata a su pueblo, el espacio arldgnde vivos y muertos dialogan en el
mundo de la espiritualidad Wayuu. Este vinculo losrespiritus se manifiesta ademas en
el poema tituladd&aitunali, que se encuentra en el mismo libro. El poemaakite

Kaitunali
...en la entrada de Kaitunali
se levanta un cactus de brazos abiertos e idd@a

como gritandojabrazos aqui! jabrazos aqui!

Alieetshi me cuenta que ese catus es la derrota
de un wanilu en manos de un anciano ciego.

Se llamaba Tuupa y se enfrent6 al espiritu del snied
con extensos soplos ensalivados,
como imitando al viento del est&uuu p! jSuuu p!

Los espantos huyen del hombre tranquilo, me dice.

Reemprendimos el viaje y poco después miré ha@a:at
alguien se abrazaba a los largos brazos del cactus.

¢, De dbénde viene esta dimension de didlogo esgi?iara poder comprender
mejor la dimension cultural y filoséfica de estep@ es necesario entrar en la
cosmovision Waylu que queda de manifiesto en leabes de Adriana Campos
Umbarila en el prélogo del libro de Vito Aplisharghiinalu’ uirua shiirua ataa: En las
hondonadas maternas de la p{2D10). Aqui Campos argumenta que para los Wayuu
existe un concepto denominadéakuwa’ipa wayupel que contiene en si mismo “varias
dimensiones simultaneas y fluctuantedRmoto-origenlo Oculto invisibley lo

Natural-invisiblé (14). Si observamos estas definiciones con méaldenos daremos
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cuenta que en los poemas ya presentados estasstimenapareceran mucho mas claras
para el lector. Campos dice,
Lo Remoto-origen (i) se refiere al punto de partida de la cultura wayuu
El origen de todo, de donde salieron los elementas,; Viento, Tierra,
Lluvia, Oscuridad, Frio... a formar la Vida. Este daresta presente en
la permanente evocacion de los ancianos en logrdites, en la cercania
de la muerte, en los relatos que explican los mgos explican el orden
social de los wayuu. Hablar del origen de tododieb, es hablar de la
originalidad wayuu, de la justificacion del serexilvo. Es la dimension
de los antepasados.
Lo Oculto-invisible (Pulasi): es la dimension de lo intangible, lo
invisible, lo que esta al otro lado de la vida diaina, sosteniéndola,
amamantandola, regulandola. Alli estan los Pllosug agentes los
espantos, alli estan las voces de los muertosykefos Jepira...
Lo Natural-visible (Akuwa'ipa): este es el mundo diario, la cotidianidad
wayuu, la mortalidad del cuerpo...es el productol fileelo Remoto-
origen y de lo Oculto-invisible. Es la organizacgotial, el territorio, las
artes, las costumbres, la lengua. (14)

Si aplicamos esta cosmovision a los fragmentodenps que he mostrado nos
daremos cuenta que en el podviainiverso Wayuy las referencias explicitas al mundo
de los antepasados es una introduccion a la ndeidi) ; que con las alusiones al suefio
y el mundo de los muertos pertenece también adimalel (Pulast) y que con las
menciones a la muerte y la palabra encuentra cans@ncon la dimensigikuwa’ipa).

En los tres primeros versos del poafadgtunali las evocaciones al mundo de lo oculto y
lo invisible en la personificacion del cactus sogieque estamos en la dimensién del
(Pulasi) y en los versos 4 al 11 los temas se relacionarekcespacio déPulasi) de lo
intangible y los agentes del espanto, algo queiglergcia en los versos que hablan sobre
la lucha entre un anciano ciego y el espiritu debim pero también se inscriben dentro
de la dimension de lo remofh), con la conexidn con las historias y formas de cahea

los Wayuu. De esta forma, el autorretrato adquaewez colectiva que el mismo Lopez-

Hernandez / Apushana dice haber recibido desdeietimespiritual de esta identidad
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“ficticia” espiritual que es Vito Apushana. Lo gse revela aqui es un sujeto sostenido en
el poder de los antepasados y en el mundo de pdstes, una caracteristica sustancial
del autorretrato de este escritor Wayuu.
Estas caracteristicas se reafirman en el paeiyapu enContrabando suefios
con Alijunas cercanofl992), libro que dio origen al nacimiento poétitmApushana,

Juyapu
(tiempo de lluvias abundantes)

Soy el tiempo de la lluvia de mi madre.

Soy un silencio en los trupillds.

Soy la risa en mis hermanos.

Soy la resistencia del andar de mis mayores.
Somos una vida simple...

Buscamos el agua del corazon de la tierra. (13)

En este poema sobresale la nocion de linaje, émdsncia y el concepto de
pertenencia a un pueblo que posee una vida despdgagrandes complicaciones. El
autorretrato aqui se suscribe al ambito del ongehrespeto por los elementos que
dieron vida a la cultura Wayuu, como la lluvia ggeconsidera como parte del origen de
la vida y que inscribe a este poema dentro denhesion Wayuu d€li). El buscar el
agua del corazén de la tierra tiene ademas la ¢acida de beber de las propias raices
de la autonomia como pueblo y como cultura. Nograginguna parte del poema algun
asomo de buscar ideas prestadas de la sociedadatdg)isino que se busca la
afirmacion en lo propio, lo que es otra caractiedstnportante de la obra de este escritor
Wayuu.

A continuacion mostraré algunos datos que puededasya contextualizar el

contexto politico en que la nacion Wayuu se deselneu

a4 Trupillo: (Prosopis Julifora), Aipia en lengua Wayrbol de las sabanas guajiras Colombia que
provee alimento (leguminosas) y forraje para huragnanimales. Su fruto tiene proteinas vegetafdsy
sacarosa.
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Alexandra Uran Carmona &@olombia un Estado militarizado de competencia:
Las fallas etructurales para alcanzar la explotactide los recursos natural¢2008)
sefala que los Wayuu representan el “grupo étmes numeroso de la Guajira-
Colombia, con una poblacién censada de 94.000end&y pero que segun informacion
de la “Casa Indigena de Riohacha, pueden ascemdés de 150.000” (171). Uran
también indica que dentro de las estrategias d&ensia del pueblo Wayuu que les han
permitido manejar la supervivencia en un territou@ se ha vuelto particularmente
violento, esta la mimetizacion con lasjunas® lo que les permite tener mayor
movilidad para transitar en la comercializaciérsds productos. Sin embargo, esta
situacion ha cambiado radicalmente en las décadasaes al 2008 por la explotacion
minera [del carbdn] en la zona y la construccidrfeteocarril para la transportacion de
los minerales explotados. ¢ Qué consecuencias higo testas instalaciones en el
territorio y en el pueblo Wayuu?, principalmentg fae mencionar el desplazamiento
de su territorio original que comprende parte deezeiela y Colombia en el norte de
América del Sur ya sea dentro de Colombia, hacise¥eela u otros paises
centroamericanos o caribefios. Sobre la brutalidaeste desplazamiento Uran dice,
[...] esta linea [de ferrocarril] transporta el mialaite la mina en -Media
Guajira- hasta el puerto —Alta Guajira- donde owdyinente estaban los
principales asentamientos Wayuu y donde junto asizdnas de
explotacion directa se ha generado la mayor partengdactos
ambientales, pues estos territorios fueron atralessg divididos, lo que
tiene un impacto tanto a nivel econémico como siinbgpues ademas de
generar desplazamiento y cambio de patrones deqgidoh, también

afecta a la comunidad integral, pues algunos dedo®eterios sagrados
fueron desmantelados y removidos” (172)

> Alijuna: no indigena, criollo.
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A los problemas ya mencionados debemos sumarabede la situacion de
violencia politica que vive Colombia desde la décdd los sesenta, con todos los
componentes que hacen de esa zona un lugar depsligro. Elizabeth Zamora Cardozo
en “Mundos de frontera: La frontera de México jrtmtera Colombo-Venezolana, una
mirada” (2012) presenta como ejemplo de esta séinda masacre de Bahia Portete.
Zamora dice:

Entre los asesinatos a indigenas en Colombia destacurrido [en]
Bahia Portete. Esta se ha convertido en una masadrematica en
Colombia. Ocurrié un 18 de abril de 2004 en el Digpaento de la
Guajira en la frontera colombo-venezolana. Un grdg@aramilitares
ingreso a la comunidad con la finalidad de semieraor y el caos. Su
objetivo era que los wayuu abandonaran la bahaa@oderarse de la
zona y dedicarse libremente al narcotrafico.

En Bahia Portete fueron asesinadas tres mujeragjifia y dos hombres
pertenecientes a la etnia. Todos los habitantesagerio huyeron hacia
Maracaibo en Venezuela, y hacia Rio Hacha en Calreiscientos
wayuu se convirtieron en desplazados. (15-16).

Sobre la situaciéon de los indigenas desplazadpsese escribir mucho, pero no
es el caso profundizar este tema en esta tesgue.one interesa aqui con estos breves
ejemplos de la violencia que se ejerce contrapstbo, es dejar constancia del contexto
en que esta poesia se desarrolla. Mas sobre ¢hdaspento en Colombia se puede
encontrar en Ana Maria Jaramillo y otrasMirdo y desplazamien{@004), Marisol
Gomez Giraldo eesterrados: las cicatrices de la guerra en Colaan(2001) y
Desterrados: cronicas del desarrai@g@001), por poner algunos ejemplos.

En cuanto al contexto literario e historico en gapez-Hernandez / Apushana
escribe su obra puedo mencionar los siguientesoke&8wobre el contexto literario Juan

Guillermo Sanchez Martinez en “Miguel Angel Lopeygo Jamioy: poéticas de lo

imposible” (2010) situa el trabajo de Aplishana iea tiadicion que se origina en el
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trabajo literario de Antonio Lépez chuos dolores de una rad957, Ramon Paz lpuana
conMitos, leyendas, y cuentos guajird972) y Miguel Angel Juasayu c&elatos

(1975). Sdnchez Martinez postula que de acuerds estudios de Gabriel Ferrer y
Yolanda Rodriguez sobre etnoliteratura Wayuu, Apiiatescaparia de la tradicibn mas
ortodoxa de estas tradiciones y que su poesiafasta@s cerca de una poética individual
gue de los relatos o cantos de los mayores” (®ti)i modo de ver esta posicion no
registra bien el contexto global en que la poesiAplishana se inscribe. Desde mi
perspectiva, Apushana se inscribe dentro de laangeneracion de escritores indigenas
gue no tienen miedo por un lado a respetar ladic@dde historias culturales de sus
pueblos y por otro lado tampoco tienen temor dewsgmhar los recursos de estilo o
retéricos de la literatura de otras poéticas deidonientero u otros pueblos originarios. A
mi juicio, ésta nueva generacion ha hecho un gsAreezo intelectual por rescatar y
hacer suyos los valores de su cultura, pero tanitaéido capaz de incorporar por
ejemplo los aportes de escritores no indigenas d&ogoie Dalton, Ernesto Cardenal,
César Vallejo, por nombrar a algunos. Para despsjarpunto pienso que es importante
centrarse en el contenido de la poesia actualendignas que en la forma, ya que es
obvio que ningun escritor esta libre de recibiluaehcia de muchas poéticas diferentes.
Lara (2001) ayuda a aclarar este punto al mostra’gpiishana tiene plena conciencia de
este problema. En efecto, Apuilishana resuelve eéistena” a través del didlogo con la
sociedad dominante y con su pueblo WaylUu cuandoesomo objetivo ético-politico
una suerte de lucha por descolonizar la matriZddgca que ha mantenido a los pueblos
latinamericanos indigenas y no indigenas fueraideaices. Esta postura de respeto a la

tradicion, pero abierta a la construccion de urevaudentidad, es también una
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caracteristica del autorretrato de Aplshana, canpuede observar en su discurso
registrado en una entrevista publicada por Jainia Hez Simanca en “Los senderos de
Vito Apushana” (2009):
Abya Yala es eleitmotivde mi Palabra, de mi Pensamiento estético. Asi
mismo lo defino como mi hacer politico y mi habec@ me asumo
transportador de sestrd’® original...labrador de shumusmilenario.
Justamente al expresarlo desde una lengua noamigyitel continente
demuestra la autenticidad del pensamiento de Al®ya, Yenovandose
desde sus raices. Es lo que defino como el Mestiiamedo, que
contiene dos principios basicos:agtaigo horizontal y la autonomia del
andar. Este es un camino inédito para las jovenes regasl
latinoamericanas, que mas temprano que tarde deasuiir. Debemos
descolonizar el aparataje disefiado desde las noéig@nropeas y
reactivar la memoria milenaria de Abya Yala comorabfertilisimo del
presente, cada vez mas exigente de talantes restural
En estas palabras de Aplshana se resumen latecitaras de su autorretrato.
En Apushana los limites entre el hablante liria goeta o entre sus diferentes
identidades parece ser intencionalmente difusoe®ipargo, hay ciertos elementos que
se repiten en su poesia y en el discurso de steyvestas, los que nos muestran ciertas
constantes tales como: 1) la importancia de lacebectiva. 2) La idea de la reinvencion
cultural a través de la conexion entre la tradiéMaydu y la necesidad de reinventar la
cultura. 3) La ausencia de limites o filtros emtrenundo cotidiano y el mundo de los
espiritus o entre lo visible y lo invisible. 4) tancepcion de que la poesia se sostiene
desde el mundo de los ancestros [vivos 0 muert6¥]a perspectiva de que es necesario
construir una nueva epistemologia que surja desdeimoria de las raices de Abya

Yala, tarea que en uno de sus pasos previos reqieéuso de la palabra como

instrumento auténtico para descolonizar la tramapaa de pensamiento y

“® Estro. (del lat. Oestrus, y este delgiaTpog, tabano, aguijon). Inspiracion ardiente del paetz!
artista al componer sus obras
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conocimiento, algo que para Aplushana es urgentéioady superar. Mostradas algunas
de las caracteristicas que configuran el autotcetta Vito Aplishana me corresponde
ahora presentar a la escritora Maya-Yucateca Blac€uevas Cob, poeta de gran
importancia en la literatura indigena actual, tgodola calidad de su trabajo poético
como por su importante labor de formacion de nugeagraciones de poetas indigenas

en México.

Briceida Cuevas Cob

Briceida Cuevas Cob de la nacion Maya-Yucatec&reacel poblado de
Tepakan en el municipio de Calpini en el afio 18&0publicadolJ yok’ol awat peek’:
El quejido del perrq1995),Del dobladillo de mi ropgd2008) y en varias revistas
literarias y periédicos de Quintana Roo, Campe¥heatan y ciudad de México. Entre
los afios 1999-2002 se desempefio como directorardeEion Profesional y Ensefianza
de Lenguas en la reconocida Casa de los Escritmtegenas de México. Miembro de la
Academia Mexicana de la Lengua desde el afio 204.3jdd incluida en numerosas
antologias, entre las que destaddar y canto, cinco poetas indigenas del §1893),
Ik't"anil ich Maya’ Y’'an (Poesia contemporanea emgjua mayaj1994),Las lenguas de
América. Recital de Poesf{a005) yVoci di Antiche Radiche, dieci poeti indigeni del
Méssico(2005).Ademas ha participado en numerosos encuentrosnaesoe
internacionales de poesia, entre los que res&taasia Etnica realizado en Colombia
(2001), la Biennale Internationale des Poétes, arde-Marne, Francia (2001), el

Festival de Poesia de Rotterdam, Holanda (200X)] €lestival de Poesia de Medellin,
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Colombia (2003), Los cantos ocultos: Encuentroaktas y escritores indigenas
latinoamericanos, Santiago de Chile (2007).
El poema que he escogido para analizar el autatoette Briceida Cuevas es
Yaan a bin xook: Iras a la escuelacluido en el libraDel dobladillo de mi ropg2008).
Este poemario en general aborda los estados ysetleda vida de una mujer maya desde
su nacimiento hasta su adultez y profundiza ertdosas del amor, el vinculo con las
tradiciones, el desdén, la humillacion, el desplgj@ducacion, el miedo, la crueldad, las
relaciones padre e hijo, el rol de la mujer, lacedion, los problemas de identidad y
otros. Valentina Vapnarsky (2008) afirma en el pgél de este libro que Briceida Cuevas
Cob no sigue las estructuras clasicas de la passi@rsal o Maya y que su forma
singular de escribir poesia radica en la maneraG@uevas inquiere en los “ritmos y
cadencias, juegos sutiles y evocadores, naciddasdeonoridades del maya y de los
ruidos de su entorno” (12), los que irrumpen pengjlo en las formas de hablar y la
retdrica tradicional maya que ella transforma corssllo personal. Estas indicaciones
ayudan a ubicar el trabajo de esta escritora earepo de la innovacion del lenguaje y el
discurso y en la innovacion de la reproduccion mieeade la estructura poética
“tradicional”. El poema dice asi,
Yaan a bin xook

Le tuun le siiniko’ob ka’ach tu che’ejo’ob,

tu k'aayo’ob, tu yook'oto’ob, taan xan u baaxal

u machmaj u k'abo’ob, Iéek u yok’'olo’ob. Ko’olel

siisa’abil, leti’e kun jéoychokoja’atiko’ob wa ku
manak’ta’alo’ob ich yaalanaj.

Teche’ yaan a bin xook.

Ma tun p’aatakech polwech.

Yan a tdats’'maansik u paakabil u najil a tuukul
yo’olal a wokoj ta wotoch

162



ma’ tdan a k'opik joolnaj.

Le ken a paktabaj tu yich a laak’

bin a wil ti' a maatsab,

box jul chiikil tu puksi’ik’al lu'um,

ku taal u yéemel a juntats’ 6ol

ti’ xan ku bin u na’akal u nojil a ch'i’ibal.

Teche’ yaan a bin tu najil xook

ti’ tuun u l6och’ u k'ab a na’at

bin a chuk u péojol u chun u nak’ u ko’olelil a titval.
Ti’ u tuunkuy

bin a na’ana’ajo’ot u wo’oj ts’iib mamaiki lu’'um,
siis yéetel K'iin.

U nukuch yich a cha’an éolal

bin u cha’ant u yiim saatal u yool

u ts’o’okol u wekik kuxtal yook’ol kaab.

Teeche’ yaan a bin tu najil xook

ba’ale’ yan a suut ta taanaj,

ta yaalanaj,

ka bon yéetel k'uxub u chun u nak’ ka’,

ka u léets’ a sak piik u yaak’ sabak,

ka u p’ul yéetel u yik’ a sak 6ol p'ulu’us k’aak’,

ka u ch’op a wich u k’ak’al yaal u k’ab buuts’,

ka a xok ti' u paach a xdamach u p'ilis k'aak’,

ka a xok ti’ u téoch’ k’aak’ u waak’.

Yaan a suut ta yaalanaj

tumen wa’ala’an u pa’atech u k'aanche’il tu'ux kakfach waaj,
tumen k'éoben u ta’akmaj jump’éel néen tu chuurak'n
Jump’éel neen tu’ux ts’aalal a pixan.

Jump’éel néen ku yawat paaytikech

yéetel u juum u t'aan u léets’ jul.

Irds a la escuela
Y aquellas hormigas que reian,
cantaban, bailaban y jugaban a la ronda,
comenzaron a llorar. Habia
nacido una hembra, quien les echaria agua hirviendo
cuando aparecieran en la cocina.

Tu iras a la escuela.

No seras cabeza hueca.

Traspasaras el umbral de tu memoria

hasta adentrarte en tu propia casa

sin tener que tocar la puerta.

Y contemplandote en el rostro de tu semejante
descubriras que desde tus pestanas,
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flechas nocturnas prendidas en el corazon dertatie
desciende tu sencillez

y asciende la grandeza de tu abolengo.

Tl iras a la escuela

y en el cuenco de las manos de tu entendimiento
contendras el escurrir del vientre de la mujendata.
De su calcafal

descifraras los jeroglificos

escritos por el polvo, el sol y la humedad.

Grandes los ojos de tu admiracion

contemplaran sus senos desfallecientes

después de haber derramado vida sobre la tierra.
Irds a la escuela

pero volveras a tu casa,

a tu cocina,

a pintar con achiote el vientre del metate,

a que lama la lengua del tizne tu albo fustan,

a inflar con tus pulmones el globo-flama,

a que jurguen tus ojos los delgados dedos del humo,
a leer el chisporroteo en el revés del comal,

a leer el crepitar del fuego.

Volveras a tu cocina

porque tu banqueta te espera.

Porque el fogdn guarda en sus entrafias un espejo.
Un espejo en el que estampada se halla tu alma.
Un espejo que te invoca

con la voz de su resplandor.

El poema en general relata la historia de una nquer contra todo pronadstico,
desafia las reglas de género, tensionando, tragp@sa al menos cuestionando las reglas
tradicionales y las fronteras impuestas por laucalinaya y no maya sobre el deber ser
de una mujer Maya-Yucateca. El epigrafe ya noslabrejos a la percepcién negativa
gue existe sobre el nacimiento de una mujer erculbara patriarcal que aqui se
representa en la imagen de una mujer que nacéngaraodar el orden establecido por
las hormigas, que bien podrian representar a ladamt La recién nacida se proyecta en
el espacio de la cocina, el lugar asignado poodaedad tradicional a la mujer, pero al

perfilarse a si misma como una “hembra” que ecagua hirviendo a las hormigas,
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anuncia al lector que estamos frente a una mughgulegado a desordenar el orden
establecido, una mujer que asumira un rol de rébelzhtrolada.

La exigencia de la educacion que se expresa erafara “tu iras a la escuela”
actia como un continuo dentro del poema que evi@énanportancia real o
“imaginaria” que la educacion representa un “pregrsocial”. En efecto, la educacion
puede llegar a ser un medio para obtener una vijarnpero también puede ser un
instrumento de control de las conciencias, acutaray pérdida de la cultura original.
Los versos versos 2 al 5 muestran la creencidaalst@n el colectivo de que la escuela
es la solucion y la salida a la pobreza, mienaabtructuras de discriminacion e
injusticia se mantienen intactas. La expresion ézathueca” representa la
minusvaloracién que se tiene de lo propio, la atisate la capacidad de reconocer que
los saberes propios tienen igual o0 mas importaquéeel conocimiento estructurado y
embutido desde el Estado. El quiebre a este panadsg da en la conciencia de la
hablante lirica, que reconoce la posibilidad depeneste circulo vicioso a través del
acto de contemplarse en el rostro del semejantagdieel momento magico del
redescubrimento de la identidad y donde apareaeteiretrato. El espejo es el otro, y el
otro es un nosotros y este otro colectivo el qeecaca la hablante lirica a la tierra y la
vincula con la sencillez y grandeza de su pueblo.

Los versos 12 al 16 nos llevan al nacimiento dmtaprension del universo
original que nace del vientre de una mujer mayadbeste vientre escurre el
conocimiento que debe ser emposado, reunido yawoidarque es la fuente de sabiduria
gue permite descifrar las huellas de la historigpdeblo y de la propia biografia. Los

versos 17 al 19 nos muestran la grandeza de seemdéal extension del poder de la vida
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pero también del proceso de envejecer y el cid@aitdel desgaste del tiempo que
conlleva la maternidad.

Desde los versos 21 al 28 se relata el regresordbpde partida, el cierre del
ciclo, el retorno a la realidad y al rol tradicibrde la mujer diseflado desde el
patriarcado: a tu cocina, / a pintar con actiiog vientre del metatd / a que lama la
lengua del tizn¥ tu albo fustarf, / a inflar con tus pulmones el globo-flama, /e q
jurguert* tus ojos los delgados dedos del humo, / a leehisporroteo en el revés del
comaf?, / a leer el crepitar del fuego”, todas funciotreslicionales del quehacer diario
de las mujeres maya-yucatecas que requieren yeganlluna serie de habilidades y
conocimientos ancestrales que no se aprendenascula, sino en el seno de la familia.
El autorretrato que se modela en estos versosds wha mujer que tiene que compartir
o0 moverse en muchas dimensiones en forma simujténea educacion formal escolar;
la educacion tradicional; la funcion reproductileagrianza y los trabajos habituales para
el cuidado del grupo familiar en una atmosferaattdnte soledad.

La consumacién del poema en los versos 29 al adzdiel arraigo a la cultura

del fogén, un simbolo de lo mas intimo de la bifigrael espacio donde se puede leer el

47 . . . - . . o .

Achiote: (Bixa Orellana). Especie botanica arb@edas regiones de México, Colombia, Ecuador,
Venezuela y los Andes peruanos. De aqui se ohtiep®lvo rojizo que es usado como especia en la
gastronomia de los pueblos originarios.

8 Metate: Mortero, generalmente de piedra, para nupkaros.
*° Tizne: Humo u hollin que se pega a los objetoshgueestado puestos al fuego.

*0 Fustan: s.m. 1)Tela gruesa de algoddn con pelomode sus caras. 2) AMER. Especie de refajo o de
enaguas que utilizan las mujeres. RAE.

°1 Jurgar: Mexicanismo que significa hurgar, remoa#yorotar.

°2 Comal: (Del Nahuatl comalli). Disco de barro o detahque se utiliza para cocer tortillas de mapa@a
tostar granos de café o de cacao. RAE.
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alma de la identidad del sujeto Maya-Yucateca, dordplandece el cosmos de la
cultura a la que se pertenece. Donald FrishmariBspiritu-Materia-Palabra: Poesia
indigena contemporanea de México” (2005) interpeesimbolo del fogén como el
punto de encuentro al que se regresa no necesat@para quedarse en él sino como el
lugar donde se recupera la escencia de la idenfiasthmann dice:

In “Yan a bin xook”/ “Iras a la escuela,” Cuevash&®iala que su destino
esta escrito debajo y dentro del fogdn ancestalkjae conviene que
trascienda la costumbre y asista a la escuela. gLre@ste retorno al
hogar y al fogon no necesariamente sefiala un desfiexible: la autora,
aunque soltera, ha dejado su hogar materno paaarolées mas su
capacidad profesional en la Ciudad de México; sibago, ella también
volvera periddicamente al fogon simbdlico, aunquie@s no con la
misma constancia que sus antepasados. (38)

Con respecto al contexto literario en que se dos@ste texto es necesario
mencionar algunos datos que contribuyen a enmircdara de Cuevas Cob. El primero
de ellos es indicar la relevancia que Valentinangagky le asigna a Cuevas Cob entre
los escritores/as indigenas. Vapnarsky dice:

La literatura Indigena Contemporanea se iniciaaioco obras bilingues
en lenguas maya, zapoteca del Istmo, tzotzil yneuta. Los autores que
inauguran esta serie son Briceida Cuevas Cobarigi de Tepakan,
Calkini, Campeche, hablante de maya; Irma Pinedtdga y Esteban
Rios Cruz, ambos de Juchitdn de Zaragoza, Oaxalbkrhzapoteco; Ru-
perta Bautista Vazquez, de Hueyzacatlan, hoy SetdBal de las Casas,
Chiapas, hablante de tzotzil, y Manuel Espinosadaide Ixtepec,
Puebla, que habla la lengua totonaca. Son cincap@@/enes y
reconocidos que han sabido fortalecer su lenguecyléura a través del
arte de la literatura. (11)

De igual relevancia es su participacion activéageromocion de la lengua maya-
yucateca, no solo por el hecho de incorporar sguleren sus publicaciones, como otros

poetas indigenas han hecho, sino ademas por laegpde espacios que ella ha generado

tanto en el trabajo de formacidn de poetas e ictigddes indigenas como en la difusion
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del trabajo de sus pares. Cuevas Cob fue pargruajes literario GENALI en 1992,
participo activamente en el taller de poesia egdamaya de la Casa de la Cultura de
Calkini coordinado por Waldemar Noh entre los aff#82-1994. Como asesora
linglistica, estuvo involucrada entre los afios 28038 en el proyecto de elaboracién y
traduccion al maya de material pedagogico escodalugacion de adultos de Campeche.
Fue responsable del Programa de alfabetizaciogandidel 2008 al 2010, todos cargos
y funciones de gran responsabilidad. En el cantpmlio fue fundadora de la
Asociacion de Escritores en Lenguas Indigenas deddl€2010); en fin, su actividad ha
trascendido aspectos importantes del desarrolla literatura indigena lo que le otorga
un valor muy grande a su trabajo intelectual.

Una mirada parcial del entorno histérico en quebia de Cuevas Cob se
desarrolla nos puede ayudar a dimensionar mej@let de su trabajo. La region maya-
yucateca ha sido afectada en las Ultimas décatlaglbeXX por grandes cambios
econdémicos y culturales, siendo uno de ellos ebaemado “proyecto maquilador del sur
de México”, un mega proyecto del Estado mexicar®tane su origen en el afio 1984 y
gue de acuerdo a Luis Ramirez Carrillo en “Impaetda globalizacién en los mayas
yucatecos” (2006), significo la instalacion endama de alrededor de 50 maquiladoras
en el periodo de una década y que a partir deds econdmica y devaluacion del afio
1995 se extiendié hasta llegar en el afio 2000 gldhas. Mega proyectos que a partir
del afio 2004 fueron decreciendo por los efectda decesion y el dominio de la
industria China en el mercado. ¢ Como ha afectadarasmsformacion de la vida
econdémica de los mayas de Yucatan? Ramirez dice,

Después de 20 afios no se puede minimizar el impaatondo de la
magquila en las identidades laborales, y su capaciddaransformar a las y
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los mayas en obreras y obreros, con el consiguafatece hacia otros
campos de la vida cotidiana y la modificacion deftamas de vida
tradicionales de la familia maya. (87)

Para Amada Rubio y Maria Teresa Castillo, en “iagéMayas en Yucatan:
experiencia participativa en una organizacion petida’ (2014) la incorporacion de la
presencia de mujeres en la industria de la magsilana consecuencia del cambio y
abandono de las politicas de desarrollo rural dedd® mexicano y el vuelco hacia una
economia neoliberal que promueve “la industrialimacel campo” politica que se
habria a acentta con el Tratado de Libre Comerciérdérica del Norte TLCN firmado
en el afo 1992 y puesto en vigencia el ailo 1994eycgmo consecuencia produjo la
conversiéon de las amas de casa en obreras de adayas u otras industrias nacionales o
multinacionales.

Desde la voz de las propias mujeres maya-yucalegasspectiva de los
problemas més importantes para la comunidad sos.@egun el informe del colectivo
Indignacion: “Mujeres y Justicia en Yucatan: Nademo’on jque lejos estamos!” (2009)
los obstaculos para superar las desigualdadesmmbbrecimiento de las comunidades
maya yucatecas son:

En Yucatan mas de la mitad de la poblacion, 5mto es maya. Las
mujeres mayas constituyen el 30 por ciento de dgoan total de la
entidad. A la discriminacion basada en el sexa,\adlacion a los
derechos de las mujeres se suma la discriminacioegy indigenas, sobre
todo cuando acuden a instancias estatales, poplgentos Ministerios
Publicos, donde con frecuencia no se les garantig@uiera el derecho a
un interprete o traductor. (7)

Entre varios atropellos a la dignidad humana deetan a las mujeres de

Yucatan, este informe nos muestra descarnadamesiggiente panorama: “La

Secretaria de Salud de Yucatan (SSY) atendiéoepasado 800 casos de mujeres con
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problemas de violencia familiar, de los cualesOgpér ciento presentaron lesiones
fisicas” (9), “La Procuradoria de la Defensa dehbtey la Familia (Prodemefa) recibié

el afio pasado 1.839 denuncias de mujeres que fulrtimas de violencia doméstica
[con] 551 casos [en los que] se corroboré el mtaltyaun promedio mensual de 56
mujeres son puestas a un paso de la muerte, victimkas agresiones fisicas de esposos,
amasio¥’, novios, padres y hermanos”, “43 mil 156 mujersadas o unidas han sufrido
violencia de extrema gravedad. De estas mujer&8.@% ha requerido la atencién
médica o de intervencion quirdrgica para supemadirios ocasionados debido a las
agresiones” (10). En fin, la lista es larguisimebyumadora.

En consecuencia, el autorretrato de Briceida Cud&vals, nos presenta las
siguientes caracteristicas: 1) El sujeto femeniaones muestra tensionado por la
exigencia de incorporacion a la sociedad dominpatda via de la aculturacion que esta
representada por la escuela y por la necesidadspemder al rol femenino asignado por
la tradicién cultural maya-yucateca. 2) La decisienoptar por el fogbn -0 sea por su
cultura de origen- exterioriza el deseo de comnstiesde ahi la imagen del Maya. De esta
manera la “educacion” formal se transforma en wuns® para fortalecer y mejorar la
posicion del intelectual maya en dos dimensionasagterreno en el mundo académico
y cultural global y aprovechar de transmitir lasndadas del mundo maya desde la
poesia y la negociacion por mayores espacios deplidadcion de la cultura propia. 3)
El uso del bilingliismo y del poner el idioma maysateco en un lugar destacado es una
estrategia similar a las usadas por Sam ColopauiEiChihuailaf con lo que se puede

establecer un puente entre estos tres escritojeEn4Cuevas Cob la sencillez es

33 Amasio, sia. (Del lat. amis f. de amass). 1. m. y f. querido.
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sinbnimo de complejidad. Explico, las imagenes gsa para influir en el lector son
generalmente objetos de uso comun como las piddsagefios ardiendo, el molcajete,
etc, pero el contenido que simbolizan es complegeyeralmente posibilita multiples
interpretaciones. De esta manera la exposicionadébrretrato es la de una sujeto
sofisticada que habla en palabras y metaforas lEenccasi pedagobgicas, pero que
muestran una enorme rigueza y cuidado en el uderglaje. 5) La metafora del espejo,
alma-invocacioén y resplandor de la cultura, noscemdina caracteristica sustancial del
rostro de Cuevas Cob: la de ser portadora de unaolectiva, algo que al parecer es una
constante en la literatura indigena contemporaBpd&l autorretrato de Cuevas Cob
expone lo femenino como una fuerza que producatyla renovaciéon de todo lo que
le circunda y como fuente de sabiduria. En estdidgedo “tradicional” no es
necesariamente negativo, ni totalmente conservadw,que es fuente de conocimiento
ancestral y un poder que se debe comunicar y ceimgzor ejemplo: La actitud rebelde
se neutraliza con el deseo de preservacion de ltaraupero se potencia con la
autonomia con que ella dispone de los elementososogue trabaja, en especial con el
uso agudo de la palabra. 7) El rol multifunciona  mujer-escritora-activista-
académica-educadora-lider, es también una carstatarno exclusiva de Cuevas Cob,
pero que al ponerse en el contexto de una sociedaehsamente patriarcal y abusiva

con las mujeres aumenta su valia como personaiyoeac

Natalia Toledo Paz
Natalia Toledo Paz pertenece a la nacion Zapokéégico. Nacioé en Juchitan,

Oaxaca, en el afio 1967. Sus origenes literaricensentan a la Escuela General de
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Escritores de México, SOGEM donde forj6 su formaadémo escritora. Ha publicado
en poesiaParaiso de fisurag1992);Mujeres de sol, mujeres de af2002);Flor de
pantano: antologia person§2002);Guie' Yaase': Olivo Negr(2005). En cuentogia
Muerte Pies Ligeros: Guendaguti Nee Sisi (2005) yEI Conejo y el coyot€2008). Ha sido
incluida en diversas antologias tales cobas divinas mutanted996) de Aurora Mayra
SaavedraAntologia de poetas de Tierra Aden{®97) de Thelma Navdoledo: la
linea metaforicg1998) de Miguel Floressuie’ sti’ diidxazg La flor de la palabra
(1999) de Victor de la Cruduchitdn- Mexikos stad der fra@000) de Veronika
Bennholdt- ThomserReversible Monuments, Contemporary Mexican Pdeng2) por
Monica de la Torre y Michael Wiegelisa voz profundg2004) de Carlos Montemayor,
Jacinto AriasWords of the True PeopleRalabras de los Seres Verdadef@605) de
Carlos Montemayor y Donald Frischmanriiggo de voz un cuerg@007) de Maria
Baranda, entre otras. El afio 2004 obtuvareimio Nezahualcéyotl de poesia por su libro
Guie' Yaase': Olivo Negr(2005). Ha participado en festivales nacionales e
internacionales de Poesia en Argentina, Colomkeéag¥uela, Cuba, Estados Unidos,
Canada, Inglaterra y Francia.

La oralitura zapoteca contemporanea tiene baselms@ue sustentan la tradicion
literaria de esta nacién. Evidencia de esto lamnamos en Arturo Jiménez, en“Un hito,
el resurgimiento de la literatura indigena” (20Qi),articulo que en su interior incluye
una entrevista a Carlos Montemayor donde dice,

Ahora, por vez primera, miembros de esas comungdesigriben en sus
lenguas, escriben de si mismos, para si mismogeAbmos la voz que
no hemos querido oir. Este es un cambio fundamemdejue ya no
necesitamos estar imaginandonos la voz: ahora pmsleiria

directamente, ahi esta ese mundo. Y esto nosdraanera paulatina,
una nueva vision del pais. [y mas adelante agiegia¢ los zapotecos
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estan Macario Matus, Francisco de la Cruz, IrmadnJorge Magarifio
y Natalia Toledo. Con Rosendo Pineda, Andrés HerssstPancho Nacar
0 Gabriel Lépez Chifas, los zapotecos tienen mamaaglo escribiendo
en su lengua materna y en espaiol.

Actualmente, Toledo Paz vive en Juchitan, Oaxaoa taenbién pasa temporadas
en Ciudad de México por lo que el contacto corasuZapoteca de Juchitan sigue siendo
un ancla muy fuerte. En esto, no se diferencia dehws indigenas que tienen a veces
gue abandonar sus lugares de origen para buscarejoaeducacion formal, o en otros
casos [no el de Toledo] para huir de la violendia falta de expectativas y
sustentabilidad econdmica. También es comun quetelectuales indigenas por las
exigencias de su trabajo tienen que viajar ya saaa del pais o alrededor del mundo.
Con ello la nostalgia por lo que se deja atradgesque les acompana para siempre, lo
gue provoca una tension entre las raices cultuydi@suevo que necesariamente se
refleja en lo que se escribe. El autorretrato cgfand Toledo Paz se enriquece cuando
conocemaos su propia percepcion sobre su cultuta.deéspuede evidenciar en la
entrevista que ella concedio al Diario de Xalap&le2008 donde dice:

A los zapotecas les gusta mucho escribir y pimiaisé si nos lo da la
lengua, que es muy metaférica; podemos ver endladotque se esta
diciendo, usamos muchas metaforas para decir &&scentonces estas
dibujando con la palabra todo el tiempo, ademaswasica, porque tiene
muchos registros.

Culturalmente estamos bien, pero econdémicamentgsécha sido un
pueblo muy autosuficiente gracias a una econongania donde cada
quien adquiere lo que consume a partir de lo godyme [...] Es un lugar
muy vital, con mucha energia, mucha enjundia, wwtoguncreible por
Vivir.

Yo necesito de esos momentos, no es necesariatreamjeilidad, pero si
ver el Sol en las paredes, como mi abuela, queldi@ampo, las nubes,

[y] era una gran lectora de la naturaleza, aungugabia leer. Vivir todo
esto me devuelve una energia.
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De esta entrevista quisiera rescatar algunos aspgue me parecen interesantes,
en primer lugar la trascendencia que Toledo Pazextna conceptos que provienen del
arte, la literatura y la musica, la presencia deepwlifonia estética que se nutre no sélo
de los elementos del lenguaje literario, sino glengs de las herramientas y recursos
retéricos y discursivos que provienen de otrasdiaakes culturales. Para Toledo Paz no
hay una frontera o un punto divisorio entre esisaglinas, pues ella tiene la experiencia
de haber crecido y trabajado con su padre Fran@islemlo, un destacado pintor
Juchiteco con quién incluso han trabajado juntoslgunos de sus libros de cuentos
ilustrados por el padre y también por la influerd#asu madre Olga de Paz fabricadora
de hamacas artesanales de quienes ha heredadsi®upa la artesania, la joyeria y el
disefio de ropas. En segundo lugar, hay que desthoagullo por la autonomia cultural
y econdémica del pueblo zapoteco que produce erddd®az una energia vital
extraordinaria y en tercer lugar, subrayar la vigilplia sobre la literatura que aflora en
la admiracién de la escritora por su abuela, gaipasar de ser analfabeta, comprende en
profundidad los signos de la madre tierra y eszdpdeer el sol en las paredes y en la
naturaleza.

El acento en la autonomia también encuentra evi@endas propias palabras de
Toledo Paz cuando ella, al ser entrevistada poaRad\rteaga en “Entrevista a Natalia
Toledo” (2013) se explaya sobre las siguientesymas: ¢ Es la poesia una actividad de
tiempo completo para ti? ¢ significa la fuente demigjores momentos de tu vida? a las
gue Toledo Paz responde:

A veces si, pero lo que he constatado a travésedgbo es que lo que
mas amo hacer es escribir y cada [vez] que megraabgun lugar del

mundo a leer mis poemas en zapoteco siento quelentiene sentido,
aungque mucho de mi tiempo lo he dedicado a ottasdares; yo como
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las juchitecas, si no es tiempo de mango, vendoagdes Eso lo aprendi de
las mujeres de mi casa, y, como odio los trabajoadles que exigen un
horario, tengo que inventar que hacer. Disefio jayehuipiles, y también
me he dedicado a la cocina tradicional del istmgabte muchos afios
abri mi casa para vender comida los viernes poodae.

La conexién que aqui se aprecia entre el oficiesieibir, la supervivencia y la
ausencia de queja por tener que ejercer multipdesjps para vivir, no representan
obstaculos para Toledo Paz en su afan de haceelmds le agrada: el leer sus poemas
en zapoteco como acto de comunicacién con el wsowde imagenes y verbos que la
ligan a su pueblo. Esta conexion es lo que nutpossgia. De otra forma no podria darle
a los objetos la fuerza poética que ella les impAreontinuacion les presentaré un
poema que pienso ilustra algunas caracteristidasutiaretrato de Toledo Paz. El poema
se encuentra publicado en su liBaie' Yaase': Olivo Negr(2005).

Ni guicaa T. S. Elliot

Ndaani’ batanaya’ gule jma guie’ naxifid’ rini

ziula’ ne sicarq,

qui zanda gusiaanda’ dxiibi guxhanécabe naa guira

ni gule nia’.

Guzaya’' xadxi ne batanaya’

bitiide’ guidilade’ ra dxa’ berie

ne ndaani’ guielua’ bidxa yuxi nui.

Gula’quicabe laya’ Mudubina

purti’ gule’ luguié nisa.

Guria yaachi naxi gudo yaa’ ti beenda’ cayacaxiidia

ne guca’ Tiresias binite’ guielua’,

qui niquiifie’ guni’xhi’ ora guzaya’ stube ndaand dxi ma gusi.
¢, Guné nga ni bisanané binniguenda laanu?, ¢ Xpyii
bisaananécabe laanu?

Ca xiifie’ zutiipica’ diidxa’ guni’ jiiaaca’ne zazndaca’

sica ti mani’ ripapa ndaani’ gui’xhi’, ne guirutazna tu laaca’.
Guira beeu nud’ neza guete’

balaaga riza 14 nisa ca tini, ni rini’ Xxcaanda’ glua’ pe’pe’ yaase'.
Zabigueta’ zigucaaxiee xquidxe’,

ziguyaa xtube xa’'na’ ti baca’'nda’ zifia,

chupa bladu’ guendaré ziaa’ zitagua'.
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Zadide’ laaga’ neza luguiaa, ni bi yooxho’ qui zeema naa, zindaaya’ ra
nuu jiiiaa biida’ ante guiruche guira belegui.

Zaca’ xti bieque xa badudxaapa’ huiini’

ni riba’quicabe guie’ bacua ique laga,

xa ba’du’ ruuna niidxi sti guie’

zabigueta’ xquidxe’ ziaa’ si gusianda’ guie lda’.

Para T. S. Elliot

De mis manos crecieron flores rojas

largas y hermosas,

como olvidar el miedo con que fui despojada.
Caminé con las manos

y meti mi cuerpo donde habia lodo

mis ojos se llenaron de arena fina.

Me llamaron la nifia de los nenufares

porque mi raiz era la superficie del agua.

Pero también fui mordida por una culebra
apareandose en el estero

y quedé ciega, fui Tiresias que recorrio sin

baculo su historia.

¢,Cudles son las raices que prenden, qué ramas
brotan de estos cascajos?

tal vez soy la ultima rama que hablara zapoteco

mis hijos tendran que silbar su idioma

y seran aves sin casa en la jungla del olvido.

En todas las estaciones estoy en el sur

barco herrumbrado que suefian mis ojos

de jicaco negro:

a oler mi tierra iré, a bailar un son bajo

una enramada sin gente,

a comer dos cosas iré.

Cruzaré la plaza, el Norte no me detendra, llegdigmpo
para abrazar a mi abuela ante que caiga la Ultitnalla.
Volveré a ser la nifia que porta en su parpado derec
un pétalo amarillo,

la nifia que llora leche de flores,

a sanar mis ojos iré. (132-135)

He escogido este poema de Toledo Paz porque eregpficitan algunas
peculiaridades de la poesia indigena contempoxuresae pueden ver en varios

escritores de estos periodos. Una de estas esoigparacion de iconos culturales
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“ajenos” con los que se entra en una relacion giedétrascendiendo de esta manera las
barreras culturales. La dedicatoria de este pdBawa T.S. Elliot”, (Thomas Stearns
Elliot 1888-1965) el poeta y profesor de filosddiaglo-estadounidense autorTee
waste land / La tierra baldiél922) y otras grandes obras, trasluce esta eaistata que
podemos encontrar en otros poetas indigenas derléecas como Jaime Huenudn
(Mapuche), Odi Gonzalez (Quechua) o Mardonio Cérlghlahuatl), por nombrar a
algunos. Con la incorporacion de estos iconos raldtsi como T.S Elliot el escritor
indigena contemporaneo nos demuestra su insencicgeadades multiples; el transito
por una transculturacion limitada o controlada; especie de sefal de flexibilidad
cultural y concepcién de que en la re-escriturkag@opia cultura hay espacio para el
didlogo con otras culturas e influencias.
El didlogo corirhe waste land / La tierra baldie T.S. Elliot se evidencia en

todo el poema, un dialogo de forma y contenido.iirégyenes se confunden y
entrelazan. Por ejemplo, pareciera ser que el disnbo de Eliot entusiasma a Toledo
Paz o quizas simplemente la perspectiva de Elidaghoesia concuerda con la
perspectiva de la poesia que ella ha recibido deizundigena donde las imagenes
afloran sin necesidad de invocarlas. Harold Alvarédnorio escribiendo sobre el
simbolismo en “T.S. Eliot: poeta de entreguerr@806) dice,

[Para] los simbolistas, la totalidad de la realidatpirica es la imagen de

un mundo de ideas solo asible mediante las comegnaias que el

simbolo establece entre los objetos; imagenes ge@en evocar las ideas

gue representan, asi sean distantes entre smbBblismo supone que

siendo imposible expresar algo valido sobre laded| usando la

conciencia, el lenguaje puede descubrir, dando pésdiciativa de las
palabras autométicamente, relaciones entre ell@y. (
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Un ejemplo de esta perspectiva simbolista en ToRaiblo podemos notar en la
evocacion del mundo de la infancia, como se pubderwar en los versos 1y 2 donde la
correspondencia entre las manos y las flores haedlarezca el simbolo del poder de la
vida: “De mis manos crecieron flores rojas / largjasnosas”.

Poesia de la nostalgia es la que resplandece gprfass 3 al 6 cuando el hablante
lirico acude a la memoria: “cémo olvidar el miedm qque fui despojada. / Caminé con
las manos ¥y meti mi cuerpo donde habia lodmis ojos se llenaron de arena fina.”
Memoria que le permite a la hablante lirica haBi&ala realidad de la infancia de Natalia
Toledo con su nostalgia de la casa, con sus miethabién con la libertad de ser en ese
mundo.

La imagen poética de una nifia convertida en un@gkcudtica cuya raiz crece
en la superficie del agua nos muestra la capaciddbbtar en el lago de la memoria de la
nifiez sin temor a perderse en las profundidadeselédempo pasado. La hablante lirica
aqui recibe sin cuestionamientos el mote de “né@ibbsl nenufares” como si estuviera
frente a un rito de iniciacién en el arte de nomprde describir. La transformacion de
una nifia a una mujer que se da por la mordida deuwlebra que estaba reproduciéndose
en el estero y las consecuencias de esa mordida tja@sforma en el personaje
mitologico de Tiresias nos transporta al dialogertextual con el adivino ciego de la
mitologia latina de Ovidio (afios 43 a.C — 17 d.@3 ge encuentra dhetamorfosis
(escrito el afio 8 d.C) un texto que narra los mimsrigen de la cultura latina, en
particular donde Tiresias, quien ha sido hombreujermy luego hombre por la accion de
su baculo es castigado por Juno, quien le priva dision, pero que en compensacion le

da el poder de ver el futuro.
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Tiresias

Y mientras estas cosas por las tierras, segunlégtgbasan,

y seguros del dos veces nacido estan los pafiagide @e Baco,
por azar que Jupiter, recuerdan, disipado él ppéetar, sus cuidados
habia apartado graves, y con la desocupada Juabagi
remisos juegos, y: «Mayor el vuestro en efecto es,

gue el que toca a los varones», dijo, «el placer».

Ella lo niega; les pareci6 bien cual fuera la secitepreguntar
del docto Tiresias: Venus para €l era, una y otragcida,

pues de unas grandes serpientes, uniéndose emléa ve
espesura, sus dos cuerpos a golpe de su bacuiwialentado,
y, de vardn, cosa admirable, hecho hembra, siete

otofios paso; al octavo de nuevo las mismas

vio y: «Es si tanta la potencia de vuestra llaga»,

dijo, «que de su autor la suerte en lo contraridenu

ahora también os heriré». Golpeadas las culebramasi

su forma anterior regresa y nativa vuelve su imagen

El arbitro este, pues, tomado sobre la lid jocosa,

las palabras de Japiter afirma; mas gravementatlar8a de lo justo,
y no en razon de la materia, cuéntase que se dolio,

y de su juez con una eterna noche dafé las luces.

Mas el padre omnipotente -puesto que no es liaihms a ningun
dios los hechos hacer de un dios-, por la luz atesla,

saber el futuro le dio y un castigo alivio con umér. (63)

De esta manera, la lectura de los versos 11 Y Iibhelo Paz: “y quedé ciega, /
fui Tiresias que recorrid sihbaculo su historia.” nos induce a pensar que laa@g
tiene un sentido positivo, el de poder tener hellde acceso al mundo del futuro, donde
lo masculino y lo femenino conviven, donde dissntancepciones de mundo pueden
convivir o encontrar puntos de relacion.

La intertextualidad se evidencia con igual fuelzeoaparar los versos 20 y 21
de Elliot en el poema “El entierro de los muertdela Tierra Baldia con los versos 13
y 14 de la segunda estrofa de Toledo Paz. Veamos:

Los versos de Elliot,

¢, Qué raices arraigan, cuales ramas crecen
de estos escombros de piedra? (53)
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Los de Toledo Paz,

¢,Cudles son las raices que prenden, qué ramas
brotan de estos cascajos? (134)

Toledo Paz en una entrevista concedida a Eva f@asiadBarrera en “Entrevista
con Natalia Toledo” (2014) profundiza sobre estméncia de Elliot en su poesia y
aprovecha de explicar un rasgo caracteristico @deisuretrato, su perspectiva de que la
poesia indigena no debe aislarse de otras conoesgmméticas y de otros saberes.
Toledo Paz dice:

Me asumo como una poeta bilinglie y no podemos megsstra
educacién occidental. Lo que tenia que saber $almm@lidad, sobre el
conocimiento zapoteca me lo ensefiaron en mi casd,campo, en el
patio, en la cocina; todo esto me lo transmitieTdmama, mi abuela, mis
tios, la misma comunidad; pero después, cuandoltuescuela, me
acergué a los libros y [ahi] aparecen tus interegesiesgos, tus pasiones,
cosas que vas descubriendo conforme vas creciecamiyando en la
vida, [cuando] vas descubriendo lecturas. Por degme gusté mucho el
poema ddierra Baldiade T.S. Eliot porque me rascé, me hizo esta
pregunta de “Cudles son las hojas que prendemamquets brotan de estos
cascajos”, dice Eliot en su poema. Por eso mettiresa y aparte porque
en el poema T.S Eliot habla de Tiresias, y yo gwdla poesia
contemporanea indigena no tiene por qué renuneibs@utamente nada,
todo participa en tu vida, todo te influye. Comguaén dijo, “nada me es
ajeno”: ni la cultura griega ni ninguna otra, aderdéa que las hemos
leido, afortunadamente como poeta he tratado da lles clasicos y lo
gue se escribe ahora. Trato de integrar las casgaa (i me interesan, las
cosas que a mi me llevan a reflexionar; no dejoatdar de lo que siento.
Por ejemplo, en el poem@ara T.S Eliothablo de ese sentimiento de
pérdida y de la necesidad de recuperarlo que figratende eso trata mi
poesia.

Los versos 15 al 29 nos muestran precisamenteeaimgento de pérdida del que
Natalia Toledo habla en su entrevista, un pesaeguambién una manifestacion de
preocupacion de la hablante lirica por un conjulet@menazas que pueden afectar la
supervivencia de los suyos. Estas inquietudesla@e&rdida del idioma natal; el deseo de

gue los que vienen detras puedan seguir tararedrsdmido de la lengua zapoteca; la
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percepcion angustiosa de que es posible que pllasente el Ultimo eslabén de su linaje;
la pesadumbre por la posibilidad del olvido deutliuca zapoteca que se representa en el
simbolo del reemplazo de la casa por la escueliasTestas angustias son parte del
autorretrato de Toledo Paz. Por consecuencia pstasupaciones representan la funcion
del poeta de dar a conocer al lector el estaddtwhcgn de su pueblo y la tarea de
corregir esas tendencias que atentan contra lavsugecia del pueblo.

Finalmente, en los versos 30 al 41 podemos desau®iel viaje de la hablante
lirica concluye en el punto de partida cerrandcab en el regreso a la nifiez como
expresion inequivoca de lealtad con el universomunea se ha abandonado. De esta
manera, el mundo del sur de México [Juchitan] -ajtravés del suefio utdpico se
estampa en la poesia— triunfa definitivamente toageeso de la hija prédiga al vientre
de su madre tierra. “En todas las estaciones est@y sur / barco herrumbrado que
suefian mis ojos / de jicaro negro: / a oler mrai@€, a bailar un son bajo / una
enramada sin gente, / a comer dos cosas iré.” plaglde detener el regreso al lugar
donde se originan las imagenes mas poderosas, tohitoria personal y colectiva
tiene un sentido, algo que se declara en la imdgéa abuela y en la urgencia de llegar a
ella para presenciar sus ultimos dias: “Cruzapddaa, el Norte no me detendrd, llegaré a
tiempo / para abrazar a mi abuela ante que caigitifaa estrella.” He aqui el cordén
umbilical con el pasado al que se torna para saretomar la nifiez que la cultura
dominante no ha podido absorber del todo: “Cruleaptaza, el Norte no me detendra,
llegaré a tiempo / para abrazar a mi abuela ardecgiga la Ultima estrella. / Volveré a
ser la nifia que porta en su parpado derecho /tato@marillo, / la nifia que llora leche

de flores, / a sanar mis 0jos iré.
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Para cerrar el autorretrato de Toledo Paz expalddtias caracteristicas de la
cultura zapoteca y seguidamente entregaré infodmaeiativa a la situacién politica y
social en temas que afectan la vida de este pudalmarita Dalton Palomo, éviujeres:
género e identidad en el Istmo de Tehuantepec, @42810) sefiala que la cultura
zapoteca destaca por “su creatividad, inteligemapacidad de socializar y compartir la
vida en las ceremonias religiosas, en sus creedeiassagrado, en el mercado y en la
politica” (87). Dalton destaca ademas la unidneyZa de los zapotecos que les ha
permitido triunfar en la lucha por mantener sugces y valores y que ha posibilitado
“el desarrollo y la expansion de la cultura zapaté8). Uno de los aspectos mas
apreciados de esta cultura es el rol de la mujéa &amilia y en la economia local que
para Dalton se debe a los siguientes causas:

[...] el comercio, la forma ductil del trato social,ejercicio de una cultura
donde si bien el comercio es importante, tambiéslel apoyo mutuo y la
creacion de redes y vinculos amistosos familiams gompadrazgo; no
siempre considerando al dinero como el Unico medimtercambio, sino
muchas veces utilizando modos multiples de cometrtieque, servicios
personales como mano de vuelta, guelaguetza, campasl refran de
“hoy por ti, mafiana por mi” cobran vigencia cotigienente en el Istmo,
como la actitud de dar y recibir que tiene un pesgmortante en las
relaciones interétnicas. (89)

Otras caracteristicas culturales notadas por Dalhorla defensa y uso de la
lengua materna y la capacidad de incorporar otrigras sin perjudicar la propia. Segun
Dalton los Zapotecas usandéidxa zadla lengua] como urehiculo de resistencia
cultural que no se traduce necesariamente en un rechdaauléura dominante,
caracteristica que ya hemos evidenciado en el pdermaledo Paz. Segun Clare

Sullivan en “The state of zapotec poetry: can pogdive an endangered culture?” (2012)

los zapotecos no sélo han sabido resguardar elaiplengualiidxa zaadentro del
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Istmo de Tehuantepec [que en la actualidad es thaiplar 70.000 a 100.000 personas],
sino que ademas han sabido mantener el idioma fieesas “fronteras”. Este es el caso
de los que por diversas razones han emigrado aidel México, ya sea a radicarse o
por temporadas [como es el caso de Toledo Pa#ljvé8ucita como ejemplo a una serie
de poetas del siglo XIX que viviendo en Ciudad d&xdo continuaron escribiendo en su
lengua y manteniendo su cultura: “Enrique Liekeesg@eda (1882-1978) Andrés
Henestrosa (1906-2008), Pancho Nacar (1909-63Y)i&aldpez Chifias (1911-83), and
Nazario Chacén Pineda (1916-94)” (43) y tambiéonetgs actuales como Irma Pineda,
Natalia Toledo y Macario Matus que han mantenidlartalecido este sello de la cultura
zapoteca.

La capacidad de absorber e incorporar elementesn@s a la cultura propia, sin
gue estos debiliten los rasgos mas significativsudcultura, es lo que ha permitido la
supervivencia del pueblo zapoteco por miles de afilogue sea afectada su identidad en
forma significativa. Esto se puede apreciar em#itb de la produccion cultural donde
la colaboracion con otros genera apoyos, soliddryjdencuentro entre culturas. Por
ejemplo, Dalton sostiene que a través de la Cata@eltura de Juchitan y otras, los
zapotecas han favorecido por un lado el mantentmigrecimiento de la cultura propia
y por otro, el contacto con artistas e intelecsidiel mundo entero que se han interesado
por la riqueza y diversidad cultural de este pueblo

En el ambito politico social es oportuno decir thsezapotecos tienen una larga
tradicion de lucha. Segun Isabel Altamirano-Jimé&rendigenous encounters with
neoliberalism: place, women, and the environmer@anada and Mexic2013) los

zapotecos han resistido a diferentes tipos de @iemo, entre los que ella menciona la
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lucha contra la expansion de los Mexicas, a quideastaron estableciendo alianzas con
los espafioles. En el siglo XVII a pesar de la ingés del modelo de cabildos, la
religion y la afectacion profunda de la economilamial en sus vidas, mantuvieron
relaciones de intercambio en todo sentido condpaf@les, pero ademas, se las
arreglaron para mantener cierta autonomia econgmai@asus comunidades. Sin
embargo esta relacion empeord cuando ellos peroibae el sistema de justicia
espafiol no les favorecia, lo que provocé una seriebeliones como la de Tehuantepec
en 1660 y la de 1715 cuando aliados con los H3aye&oques® reclamaron por la
recuperacion de sus tierras y las minas de sdh Distoria reciente Altamirano-Jiménez
destaca la lucha por el reconocimiento legal dedad® a elegir las autoridades locales y
otras demandas que se transformaron en ley esteditzs 1995 y 1998. Sobre la
importancia de estas reformas Altamirano-Jiméneg: di

Since this law was passed at least 412 out of Bdigenous

municipalities have decided to be ruled by theiditional normative

systems, and none has returned to the multipagttaial process [...]

The sixty-three articles of the law deal with megdteuch as general

provisions defining Indigenous peoples and comnmesjiautonomy,

culture and education, internal normative systehesyights of Indigenous

women, and the right of communities to determirgrttnembership

criteria according to their own customs. (188)

Sobre la supuesta prevalencia de una sociedadmatmuy poderosa,

Altamirano-Jiménez expresa sus dudas indicanddayenuy pocas excepciones de

mujeres que han podido ejercer un liderazgo eolitiga o en movimientos de base

aduciendo un sesgo de romanticismo en esta peécegei rol de la mujer en la sociedad

*4 pueblo originario de la costa del pacifico del tsthe Tehuantepec.

®5 pueblo originario que habité inicialmente el temib de Chiapas y el Istmo de Tehuantepec y qugolue
de sucesivas invasiones (espafioles, criollos)ragnfentado y reducido en su poblacién. Actualmente
viven entre Chiapas, Tabasco, Oaxaca y Veracruz.
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zapoteca. Para Altamirano-Jiménez esta imagen deatnercadduerteoculta o silencia
las desigualdades que aun existen entre hombregeyas en la sociedad zapoteca y
sostiene ademas que mientras por un lado la mafeteca domina la economia familiar
y los mercados regionales, por otro se preseraréopuesta donde: “discriminatory
practices are concealed by construction of the lieszbject as victim, who is helpless
and who needs outside intervention”(199).

Actualmente, el Istmo de Tehuantepec esté sierateafo por intereses
econdémicos de grandes corporaciones transnacioespesiolas en el campo de la
energia edlica como Gas Natural FENOSA, Iberd@&mesa, Acciona, Renovalia y
Preneal apoyados el BBVA y el Banco Santarfd@B megaproyectos de los cuales sélo
6 beneficiaran el abastecimiento de energia paetdlgublica y 22 de ellos (78% ) a las
empresas transnacionales y el sector privado.Hastenerado division entre las
organizaciones indigenas, principalmente entrédQ&El (Coalicibn Obrera Campesina
Estudiantil del Istmo) que es una coalicion quemiprincipio lideré grandes cambios
politicos desde la década de los ochenta, perbadecaido en su influencia debido a su
distianciamiento con las demandas de algunas aagaones indigenas. Segun Howard
B. Campbell y Martha Tappan en “La COCEI: culturatpicidad politizadas en el Istmo
de Tehuantepec” (1989) esta organizacion “gan@éuedénicamente a partir de los
numeroso partidarios suyos que fueron muertosigdgrvictimas de la policia, de
pelotones militares y de “matones”; lo cual credtires y aumento el desafuero hacia
los abusos de poder del PRI” (251) e incluso lagrareutralizar el poder y el abuso de

PRI (Partido Revolucionario Institucional). Sin eandpo, la COCEI en la actualidad se

°6 En: “Istmo de Tehuantepec: El coste de las «eneligipias» para los pueblos indigenas”.Coordinacion
por los Derechos de los Pueblos Indigenas CODP httyg//www.codpi.org/
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encuentra en conflicto con los indigenas agrupadad Movimiento Alternativo del
Istmo y la Asamblea de Pueblos Indigenas el IstmDafensa de la Tierra y el Territorio
guienes han demandado mayor participacién en Esidees que les afectan,
especialmente las que conciernen al desarroll®litcps publicas y el rechazo a la
instalacién de corporaciones transnacionales ¢arstorio.
Natalia Toledo Paz no es ajena a estas realidaes se puede observar en sus
opiniones vertidas en un reciente programa deigéfevTkiotv, “RompeVIENTO”
(2013) conducido por el poeta y comunicador sddeidonio Carballo, donde la
escritora asume el tema de la presencia de lagaitinales como una situacién que
afecta a los zapotecas y donde defiende el r@ gedsia y la defensa de la lengua como
herramientas para la defensa del territorio, y camarma que permite mantener al
pueblo unido frente a las arremetidas de las gsaoolgoraciones y el gobierno federal.
Referiéndose a estos temas Toledo Paz dice,
Sobre la importancia de la lengua:
[...] A partir de nuestra necesidad de crear nuesc®tes en zapoteco, de
preocuparnos al ver la situacién de como el espesialganandole
espacio al zapoteco en Juchitan, en uno de losdsiga supone o la gente
tiene idea de que somos muy aguerridos, muy defense nuestra
lengua, pues los nimeros no lo revelan y no aregarmsentimiento. De
125.000 hablantes en el Istmo ahorita hay 75.0G0dmel Istmo...es
muy poco, Yy mi barrio por ejemplo que es la sépseerion que es uno
de los barrios donde siempre se ha hablado zapate@buela por
ejemplo es de ahi, mi mama y yo también, pero melabera monolingie.
iAhorita ya no!, hay puros chavos que le llamandrabs pasivos, que
entienden pero no hablan o te contestan en espaiiol.
Sobre la importancia de cambiar esta realidad ypeertura a otros saberes:
[...] Nuestra preocuparacion era esa, crear un tatlede se ensefiara la
lecto escritura, para que también sean escril@erydén nuestro idioma

pues, porque la mayoria es analfabeta en el pidigima y entonces
hacemos poemas y vemos los géneros propios delezapaitilizo
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algunos ejemplos de los escritores de los antiquers, también de los
contemporaneos y también de ustedes, de los essréa otras lenguas
gue tienen definiciones de la poesia, como mirgoésia. El trabajo que
han hecho me sirve para hacer traducciones, pasegoir las metaforas,
para ensefiarles la belleza de la palabra.

Sobre la ensefianza de la literatura en tiemposedistencia a la globalizacion:

Nos fuimos a Guichird, a Montegrande, que es uracg de Juchitan
donde ahorita hay una resistencia muy importante gsta lucha de la
imposicién de la energia edlica, que es todo cizitep y ahorita esta a
todo lo que da en el Istmo. Pero este pueblo dipby jno! es jno!, y ino
a los partidos! y jno! a un montoén de cosas y atdigitaron el taller [de
poesia] y acudimos con mucho gusto porque ahi jan @atrar a nadie.
Nosotros entramos felices con la literatura, cqualabra [...] nosotros no
tenemos armas ni venimos a hacer dafio, venimosipactr 1o que
sabemos, pero también a ver que aprendemos desiskks ahi es todo
un reto, porque fijate que los nifios practicamantaablan casi espafiol.
Y entonces ¢,como ensefas la palabra metaforaguemad retéricas, o los
ejemplos como dice Borges: “vete al asunto”, paialgs digo Ay la
metafora es tal cosa y sirve como sustantivo yytme@ar otra
imagen...!no, dime unal!, entonces hemos estado aradb@jasi pero en
Zapoteco, todas las dos horas, entonces acabamds cabeza hirviendo,
pero ahora si estoy usando mis dos hemisferiakg kel musica y el de la
palabra.

En conclusion, el autorretrato de Natalia Toledsgedas siguientes
caracteristicas: 1) El sujeto indigena zapotegaesentado como un ente que posee una
cultura rica donde el lenguaje poético, el arta snlisica son parte fundamental de la
vida cotidiana. Un aspecto del cual el pueblo zzgmse siente orgulloso y que en este
caso obedece a una tradicion o impronta famillgEl »oder escuchar e interpretar el
lenguaje de la naturaleza del sujeto indigena reshpeo como un rasgo positivo de la
cultura y como una forma de sabiduria igualabtkoahinio de una lengua. 3) La
capacidad de dialogar con otras culturas y apreteletros sistemas de conocimiento,

como el mestizo u europeo, no tiene una connotam@ativgper se No hay temor en

usar artefactos, o productos provenientes de otiligras en tanto estén supeditados a la
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cultura propia. En este sentido, se puede argumgmésla incorporacion de recursos
retéricos o de discurso de otras tradiciones @lkgres aceptada siempre y cuando exista
un balance y un dialogo explicito o implicito erdiscursos, lo que indica un sistema de
transculturacion limitada. 4) La multifuncionaliddél sujeto indigena aparece como una
faceta positiva que tiene relacion estrecha caapacidad de supervivencia de la
cultura. 5) El sujeto indigena se muestra respetdedos ciclos vitales. El uso de la
forma de contar en forma de historia circular refaeeste respeto y conciencia de que
SOmos seres que regresamos a la infancia consemterpara beber desde alli el gérmen
de nuestra identidad. 6) Entre muchas funcionetes del poeta el oficio contiene la
tarea de velar por los valores del pueblo al queesienece vy el de servir de oraculo y
guardian del idioma en situaciones de pérdida daltara, identidad y territorio. El

idioma zapoteco es presentado ademas como el gentoidn para resistir el
colonialismo del Estado mexicano y las corporagdrensnacionales. 7) La emergencia
de escribir no estéa solamente relacionada al impldda inspiracion poética sino
ademas a la urgencia de resistir a la cultura damtén especialmente en los temas de la
pérdida progresiva de la lengua y el poder de aecen temas econdmicos, politicos,
sociales o culturales que afectan la vida de lasucodades zapotecas. 8) La figura del
poeta se muestra como la de uno/a vinculado/achstreente a las demandas del pueblo
zapoteca. Se escribe desde el seno del pueble® escribe, pareciera ser el mensaje de

Natalia Toledo.
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CAPITULO V

CONCLUSIONES

Cuando inicié esta disertacion, me propuse caraatez] desarrollo de la
literatura indigena desde fines del siglo veinttdal presente siglo. Para cumplir con
este propdsito escogi a seis poetas que se recoooe® pertenecientes a una etnia o
nacion indigena de las Américas. Al momento de caaela investigacion, estos
escritores presentaban un discurso con algunosammfes unificadores tales como: la
adherencia a una cosmovision indigena determit@a@xjgencia en el discurso de un
didlogo intercultural, el respeto por los puebldginarios y el derecho a la autonomia.
Ademas sostuve gue estas caracteristicas no $i@amda agenda de los pueblos
indigenas que representan sino ademas su intemazmidlas culturas y sociedades
dominantes. Todo esto, dentro del contexto deuslab de resistencia donde ellos han
logrado situar un discurso comun. Ademas, postudélg necesidad de hablar a lectores
de diferentes culturas, obedecia a la urgenciaatiipir un cambio de comportamiento
en las relaciones interculturales entre naciondsaaon y que, bajo éste objetivo el uso
de los recursos retéricos propios no excluia la@pcion de ciertos elementos,
tradiciones o recursos retéricos de las culturasinantes. También argumenté que esto
se hacia con la voluntad de favorecer la luchdgpsupervivencia cultural de las
naciones de las cuales los escritores indigenamfoparte. Del mismo modo, mostré
que la caracteristica comun de publicar o declandorma bilinglie denota el propédsito
de construccion de un lector multicultural quesaliea por el objetivo de instaurar una

sociedad que reconozca su multiculturalidad.
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Desde el principio de esta investigacion me serdidon por la forma en que los
escritores indigenas contemporaneos producentsjdrano solo por la riqueza y
variedad de estilos de sus oralituras, sino qumadgor la agenda politica que se
insinla desde el contenido de los textos. De estiorme propuse averiguar sobre los
origenes de esta literatura e investigar sobrergegto en que esta poesia habia surgido.
Tenia el antecedente de conocer a algunos essritatigenas y me llamaba siempre la
atencion la solidez del discurso y el orgullo @ocliltura que emanaba de las palabras.
Me propuse entonces caracterizar esta poesiaag@Erco andar me di cuenta que el
universo era mucho mas amplio de lo que esperaipze no era posible comprender la
complejidad de esta poesia sin revisar las repi@senes que se han hecho de los
indigenas desde los registros de la literaturanial@n adelante. Luego pensé que era
necesario crear un sistema de interpretacion gdiefauordenar esta disertacion, de tal
manera de no perderme en los pasillos que el tabague toda investigacién posee. De
esa necesidad surgio la idea de separar la ingegiigen dos conceptos, el de retrato;
para ilustrar las formas en que se ha mirado pueblos originarios desde la literatura.
Y el del autorretrato; para mostrar como los pugbliginarios se ven a si mismos desde
su propio protagonismo literario. Una de las vexgtale dividir la investigacion en los
conceptos de retrato y autorretrato es que peohgervar mejor los procesos de
construccion de imagenes literarias y también warrayor claridad los intereses
ideoldgicos, culturales o politicos que subyacerlatiscurso.

En el capitulo segundo he argumentado que eteetrdigena de los colonos
europeos se produjo en un contexto de ocupacidtotel y mental del sujeto indigena

y de sus pueblos. También, que esta ocupacioncs@ ¢on una fuerte ofensiva de
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censura y secuestro de la memoria y conocimientigéma, proceso que fue
acompafado por la quema del patrimonio indigerialedpojo de sus bienes, la
explotacion, la transformacion de su economiageabcidio de muchos pueblos. Para
comprender mejor la mentalidad detras de la corditjan del retrato indigena colonial
he expuesto la ambigliedad del pensamiento y ad¢liaolono espafiol que se debatia
entre una matriz medieval; que veia a los indigeoa® infieles y sujetos sin alma; y la
vision renacentista que era mas abierta a la pidsibide admitir a los indigenas como
sujetos de evangelizacion. Ademas, he sostenidelqeérato colonial de los primeros
afos de la invasion imperial espafiola, estuvo rdarpar la necesidad de justificar y
expandir la empresa econdémica de generacién desgecpara la corona y por la fiebre
de evangelizacion cristiana influenciada por ldnagreligiosas entre cristianos y
musulmanes de los siglos anteriores a la ocupa&das Américas. También he
mencionado que esta ocupacion de territorios imdiggenerd grandes ganancias a la
corona y a quienes estaban bajo la jerarquia estamEn los hechos esto se tradujo en
el mejoramiento de la posicion social y econdmieandichos ibéricos quienes a costa de
la explotacién de los recursos humanos y natudsdes indigenas, lograron un mejor
pasar en una época de grandes turbulencias pslifimafectaban a la Espafia imperial.
Del mismo modo, he argumentado que el primer pasagompafié la invasion militar y
religiosa de las Américas fue la re-semantizac#gradn parte del universo indigena.
Este acto de renombrar signific6 ademas la péalidaclausura de los nombres de los
pueblos y personas indigenas, los que pasaronlarsados simplemente como
“indios”, categoria que respondi6 a la necesidalbslespafioles de estructurar el “nuevo

orden” colonial, dividiendo esta nueva sociedadrecios espanoles (considerados como
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superiores) y los “indios” (considerados como iiers), mote que se mantiene hasta
nuestros tiempos. A las generalizaciones y los eaileembres castellanos grabados
sobre los antiguos nombres nativos se sumé unamebgion, nuevas costumbres, y
nuevas formas de comportamiento humano y estiatifia social, los que se impusieron
a la fuerza en los pueblos indigenas de las Angrica

Las primeras categorizaciones coloniales sobrpueblos “indigenas” se
estructuraron bajo el prisma de la diferencia. Ablgide esas categorizaciones expuestas
en el capitulo dos, evidencian como la mirada diglnizador se detuvo mas bien los
aspectos exteriores de los “indigenas”, como @rate la piel; la desnudez; el grosor del
cabello, etc. Aunque como ya he demostrado ergehs® capitulo, el interés inicial
realmente fue la clasificacién de los recursosradds, especialmente de los minerales
como el oro o la plata. El hombre y mujer “indig&nse categorizaron en funcién de su
capacidad de trabajo, de su fortaleza o destrsiza fio de su mansedumbre para
convertirse en buen esclavo o en buen cristiarta. fifgBnera etapa, como ya he dicho
tuvo también la impronta de justificar ante la ¢@oa burocracia o la iglesia, la
existencia de grandes recursos naturales paratemgmad de la empresa comercial y
evangelizadora auspiciada por la corona.

Uno de los hechos mas significativos para los mseibidigenas fue la imposicion
de la lengua castellana y la prohibicion del usswdelenguas originarias. Sin embargo,
como he probado en el capitulo cuatro, algunasde lenguas, las de los pueblos que
ejercieron una mayor resistencia, aun permanedgnonAs de ellas diezmadas pero otras
en franco proceso de recuperacion. La tragediataamposicion de la lengua castellana

implicd, entre otras cosas, la apropiacion y deséigion de la cultura indigena. Las
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historias indigenas pasaron a ser mitos o leyenqaagl censor de turno adecud a los
intereses de la religion del colonizador o de $adnia que se deseaba contar. Esto
produjo la transformacién del pensamiento religiosiigena, el que fue reemplazado o
superpuesto por el pensamiento religioso cristighobjetivo poco disimulado fue
convertir a los indigenas a la religion cristiadao de los ejemplos que he dado en este
capitulo es el libro sagrado de los K’iche’, el Blofuj, que después de siglos de
diferentes versiones fue descolonizado por eltesdviaya K’iche’ Luis Enrique Sam
Colop, que incluyo en esta disertacion como uniosi@recursores de la literatura
indigena. También he demostrado que el colonizaolduvo interés en conocer y menos
reconocer la espiritualidad de los pueblos indigebhas deidades indigenas pasaron a ser
simplemente idolos y el comportamiento “religiosadigena idolatrias. Los estudios de
Pierre Duviols asi lo demuestran. Es mas, en awasisimplemente se negé la
posibilidad de que los indigenas tuvieran una igsplidad o un pensamiento religioso.
El sentido de superioridad que acompafé a los elgmfambién se ha evidenciado en
esta disertacion en el doble estandar que se praduwatalogar los sacrificios humanos
de los aztecas como barbaros sin cuestionar lodicdas humanos que la literatura
cristiana presenta como ejemplos de valor, gerdadsy fé.

He sefialado ademas, que al revisitar los textamimdés bajo una éptica
descolonizadora, con el apoyo teérico de nueseoypbs, muchas de las
categorizaciones coloniales del “indigena” comtralio flojo, sin alma, inculto, bestia”
y tantas otros términos peyorativos e insultames,muestran la génesis de posiciones
racistas que aun permanecen y se usan hasta droauesnpos. Concepciones como la

supremacia de una cultura sobre otra, categoriz@sipor apariencias externas, o
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divisiones de seres humanos en razas, coloreas} gnen su antecedente en esas
primeras construcciones del sujeto indigena. Déaahiportancia de revisar estas
categorias, porque a través de la comprensiorodétxto en que fueron creadas y del
analisis de la reproduccion de éstas en siglogposts, podemos corregir —por medio
del conocimiento, la conciencia y la educaciénasdesfiguraciones o muestras de
ignorancia que tanto dafio han hecho a los puehblgisarios. También he evidenciado
gue no hay una posicion Unica sobre el origen deréiguracion del imaginario del
“indio”como una bestia o0 salvaje y que aun se debbbrigen de esta concepcién que
algunos atribuyen al bestiario medieval espafidtgsaa las lecturas de diarios de viaje
de diferentes exploradores como Marco Polo y ajugsinspiraron y crearon el
imaginario de Colon y seguramente, de mas de dtgpuiante de las primeras naves que
llegaron a las Américas. Esto no hace mas que pebip@der de la literatura y las
imagenes en la conformacion de nuestras ideas kpQue escapa a nuestro limitado
entendimiento del otro.

El retrato indigena colonial tuvo también sus egmaes que fueron Guaman
Poma y Titu Cusi Yupanqui que para mi son muy §icativos, porque dan a conocer las
primeras fisuras del retrato colonial indigenafilsk por el colonizador espafiol. La
relevancia que asigno a estos dos testimoniosssedmagque ambos tenian ascendencia
indigena Inca y dominaban su idioma nativo, el buacAdemas eran parte de la
burocracia espafiola y dominaban la lengua del arvéia caracteristica preponderante
del retrato indigena que presentan estos letradagpe a traves de la lectura de sus
testimonios, aparece la imagen del indigena yaftvtamado por la imposicion de la

religion cristiana y por las estructuras del disousurocratico de las cartas de relacion.
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Sin embargo, también se anticipan rasgos del &ttato indigena que se daran cinco
siglos después. Esto se puede observar en ladadétargullo por el pueblo y el linaje al
que pertenecen. Otro aporte inigualable de GuaroaraR la constitucion del retrato
indigena, proviene de las imagenes que el dejog@imdos nos permiten visualizar
aquella época como si tuvieramos en nuestras marzosoleccion de fotografias de un
reportero que registra el impacto de la colonizacPero ademas, de la vida de los Incas
antes y durante de la presencia de los espafolestih del testimonio de Titu Cusi
Yupanqui he evidenciado la complejidad de la resist indigena a la colonizacion, y a
través de su retrato de los espafioles he podidecnled perfil del “indio” que buscaban
los colonizadores, especialmente del indigena jporado al sistema colonial y su
situacion ambigua entre la subalternidad y un@ipoder generado y a la vez limitado
por la burocracia colonial.

En el capitulo tres he examinado los retratos amtg compuestos por criollos o
mestizos entre principios del siglo XIX y mediadies siglo XX. Lo he hecho con el
propésito de contribuir a descifrar las caractiedstque forjaron al indigena del periodo
de las independencias criollas americanas. Lasteaisticas mas evidentes del periodo
de la génesis de los estados nacionales se puefiein de la siguiente manera: Se
presenta a los indigenas como victimas de la r@prespafiola y como posibles aliados
para luchar con los criollos y mestizos por la ci@ade una nueva nacion. En los
primeros intentos por retratar al indigena se piteserasgos contradictorios. Por
ejemplo, por un lado se les muestra como reacaagitelosos a unirse a los criollos y por
otro lado como sujetos moldeables y posibles darfrazar por la via de la educacion.

Como he probado en esta disertacion la educacifwsdedigenas tenia dos modelos de
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instruccion, por un lado el modelo Jesuita y pop et método del inglés Joseph
Lancaster. De estos modelos se esperaba que swefiadigena educado bajo métodos
europeos, asimilado y colaborador con las nueviasidades.

Durante el siglo XIX aparece también el retrataandta. Del indigena
desprovisto de alma y convertido en bestia de d@a@&polonial pasamos al retrato del
indigena idealizado, sin historia pasada, por ster@nsiderado un espectro de una
cultura muerta y desligado del presente socialty@l. Se revive la idea del indio como
el “Buen Salvaje” que para algunos responde adasi@ad de volver a creer en una
humanidad que es buena por naturaleza y paralatnexion de que el indigena puede
ser (til, obediente y por lo tanto explotable. Ererato del buen salvaje abundan
imagenes provenientes del romanticismo franceandedigena inserto en un paraiso
terrenal y lleno de bondad. Una imagen que camisgepormente cuando los criollos y
mestizos necesitaron hacerse de los recursos leatdealos territorios habitados por los
indigenas. Renace entonces la imagen del indiddesbgarbaro, sin dios ni ley. Estas
Ultimas caracteristicas coinciden con la incursiénos ejércitos de los estados
nacionales en territorios indigenas y una nuevaeleolonizacion europea ya no solo de
espafioles sino de otras nacionalidades (franaésem)os, ingleses, alemanes, etc). De
este periodo son los calificativos de “indio”: driesensato, ladron, borracho,
sanguinario, violento, etc. En el retrato indisaist acepta al indigena bajo una nueva
categoria, la de “mestizo”. Se acepta porque anusua genética tiene el componente
criollo o europeo, pero su identidad indigena Beydj blanquea o simplemente se
suprime. En esta nueva categoria de “mestizo” d@res positivos son de origen

europeo Y los aspectos negativos provienen delitatigena.
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A fines del siglo XIX el retrato indigenista intnack nuevas categorias en que se
muestra al indigena como un sujeto social, pergoga atencion a su cosmovision o
religiosidad. El sujeto indigena aqui se preseoaocun ser que duda entre: adherir a los
valores indigenas, o ser leal con las reglas mod#ecolonizador catélico. En este tipo
de retrato se muestra a los indigenas como victimabusos que provienen del sistema
judicial, del Estado y de la Iglesia, pero las &erientas para solucionar esa
desigualdades y abusos contindan siendo la educad#oreligion cristiana. También se
destaca la faceta de un sujeto indigena que ne aikernativas, con un alto grado de
fatalismo. La solucion estd en emigrar a la ciugad la asimilacion y aceptacion del
modelo de vida impuesto por la sociedad criollasstima. No hay participacion indigena
en la generacion del retrato. Cuando se le destatmrecuerda por lo que dejé en el
pasado, pero no se le asigna un protagonismoseiudeion de sus problemas sociales.
Todo lo contrario, se la responsabiliza de su Bacmcial por no haber asimilado las
costumbres de la sociedad criolla 0 mestiza donen®re esta forma se libera a los
criollos, mestizos o europeos de su responsabitiddd explotacion de los indigenas. El
rostro del “indio” en el indigenismo adquiere gealerente una faceta de extrema
pobreza, ruralidad y periferia. Un sujeto indiggna mantiene ciertas costumbres, pero
gue son vistas como cosa del pasado remoto, ydmstano es vivir subyugado e inmerso
en su inmovilidad y fatalidad. José Maria Argueglata excepcidn en esta tendencia,
porque eleva las culturas indigenas como una eutteistatus y valor nacional y nos
presenta al indigena como un sujeto activo y vammilcon su realidad de opresion.
Arguedas introduce también al sujeto indigena aealidad pero a la la vez nos muestra

un sujeto dignificado, conciente de su realidaéxj#otacion y de las diferencias
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sociales existentes entre indigenas y terratesieBtesintesis, se recupera un
protagonismo en la resistencia indigena, algo qiMahsido congelado en los retratos
anteriores. En esta recuperacion de la imagemd&ena como un sujeto social
protagonista que se reconoce como perteneciemnta aultura viva, he mencionado
ademas a dos escritores muy influyentes en esteigat® perspectiva: José Carlos
Mariategui y César Vallejo quienes contribuyerotabtemente a poner en el debate las
profundas desigualdades entre la realidad de leklpsiindigenas y la realidad de la
sociedad criolla y mestiza del Per(.También estosteres ayudaron a crear una
conciencia de dignificacion de lo indigena no &l Peru, sino para todos los pueblos
indigenas de las Américas.

Sobre el retrato neoindigenista de la década tetsehe sefialado que la
construccion de la imagen del indigena se caraéteor proponer un sujeto que era
depositario de una sabiduria religiosa y cultured tpppresentaba lo ancestral, entre otras
caracteristicas. Analizando particularmente ldsaj@s de Miguel Angel Asturias y de
Ernesto Cardenal, he deducido que el retrato indige este periodo reune las siguientes
propiedades: Los indigenas se muestran como sa@edaahan contra elementos
foraneos o el mundo ladino, que son los que hanelatirculo sagrado de la convivencia
con la naturaleza y lo supernatural. En este cagribatindigenas se exponen
acompafados por fuerzas césmicas y de la naturatega objetivo de restituir el
equilibrio y el balance de este circulo sagradadido por los destructores del
ecosistema. lgualmente, se sefiala o deja en evadgume los indigenas son sabios en el
trato con la tierra. Otra caracteristica estimailgue el retrato neoindigenista reivindica

los nombres y lideres de la memoria profunda deueblos indigenas. La debilidad de
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este retrato radica en que sigue siendo una repieesén externa del indigena, pero para
un lector cualquiera suena convincente, por el bhecie ambos autores, Asturias y
Cardenal se han preocupado de hacer un gran trdéastudio cultural, literario e
historico para elaborar estos retratos. La fortatbz este retrato es que presenta una
continuidad entre el pasado y el presente de leblps originarios que se presentan con
historia, contenido y como pueblos vivos que hahdm por el respeto a sus espacios
territoriales fisicos y espirituales. El aporte@hrdenal ha sido la dignificacion que el ha
hecho del conocimiento indigena. Su retrato detsupdigena se caracteriza por
ensefar al lector un conjunto de cualidades guoerieelacion con los sistemas sociales
de los indigenas como por ejemplo, sus sistemésndeaaje y representacion simbdlica,
Su organizacion religiosa asociada a lo politios,@ilturas, su filosofia, sus
conocimientos astrolégicos y su mundo sin dinefindigena se muestra ademas como
un adorador del tiempo, la tierra y la vida espaiit Cardenal cambia la imagen del
indigena guerrero por la imagen de un indigenabgsea la paz, un rostro muy diferente
al presentado por el retrato colonial o del sigl¥.XPor ultimo, el retrato indigena tiene
el valor de reponer la voz de los indigenas ainsétada a dialogar con el poeta no
indigena sin alterar significativamente la vozpiétblo indigena.

Sobre el autorretrato indigena propiamente taldpwencluir lo siguiente. De la
la acotada muestra de escritores indigenas sefeaite, las caracteristicas mas comunes
del autorretrato indigena contemporaneo son:

La prevalencia del yo-plural en el acto de testifipoéticamenteDe la lectura y
comparacion de los textos parece relevante destanar caracteristica del autorretrato

indigena la prevalencia de un sujeto indigena tpstigua la realidad desde un nosotros.
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Este acto de testificar tiene formas diversas degmtacion. En Sam Colop esta faceta
adquiere por un lado el rasgo de ser portadorés memoria historica del pueblo y la
memoria profundalel ser humano, y por otro lado la de ser testejdiempo presente,

lo que podria definirse como unmeemoria en formacidrEn Ayala se da como la de un
portador de una voz que denuncia los malos tratos os indigenas. En Chihuailaf, el
testigo colectivo involucra al pueblo, pero tamkaéios poderes espirituales presentes en
la tierra. Son estos los que acompafan al sujdfgena en la accién de testimoniar y de
combatir el discurso del opresor y en la denuneiagliellos comportamientos que
afectan la supervivencia del pueblo. En Cuevaselgb-plural se observa en el yo-
poético que se presenta como portador de la memdsaprofunda del pueblo, la que
proviene del espacio del fogdn, el lugar donde bhamy se fraguan las historias.

La lengua nativa como instrumento de resisten@atpnomiaHay evidencia
textual para sostener que para los escritoresandfgla lengua nativa cumple funciones
gue desbordan la simple recuperacion y mantena@dasdmismas. El primer hecho
visible es el valor que se asigna a la lengua a&tivla disposicion del cuerpo textual
sobre el soporte libro. Sam Colop, Ayala, ChihdaTaievas Cob y Toledo Paz disponen
primero el poema escrito sobre la hoja en lengtisang en segundo lugar el mismo
contenido en la lengua dominante, el espafol. 2efesna, el objeto libro se usa como
un espacio territorial donde estratégicamente @gera el espacio invadido y
fragmentado por la imposicion del espafiol y la ei@acion. Al recuperar el territorio
mental y fisico de la lengua se recupera el gjtia le corresponde a la cultura y ademas
se hace explicita la autonomia de decidir destigat que se declama. La excepcion a

esta regla es Apushana, quien incluye palabrasngué nativa [especialmente en los
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titulos] pero los grafemas son principalmente pnietes del espafiol, aunque sus temas
y la cosmovisién que él propone son fundamentalengatsu cultura Wayuu.

El segundo aspecto que se vislumbra sobre esteseeriacula al uso del idioma
natal, el que se presenta como un elemento unificdel pueblo indigena y como un
instrumento que sirve para mantener unida a la oatad en su resistencia a las
influencias coloniales. El tercer hecho, menoslésipero implicito en las entrevistas y
en el contexto cultural o sociopolitico, es quadeaion de publicar en forma bilingtie
implica un deseo de diversificar el mensaje deleeblos indigenas, cuyo objetivo es
crear y abarcar un mayor numero de lectores. Aezgcia de este hecho, se generan
una multiplicidad de desafios adicionales talesaarhtrabajo pedagdgico de
alfabetizacién en las propias comunidades, dona@s prevalece la oralidad por sobre
la escritura, o donde se ha dejado de hablar tabenativa. Como he mostrado, algunos
escritores como Sam Colop, Chihuailaf, Cuevas Coblgdo Paz han tenido que hacer
un trabajo adicional de estudio linglistico y adfibacion para ayudar a otros a mantener
su lengua y ademas han tenido que asumir ellosasitartarea de crear futuros lectores
o letrados que continten esta labor. En el platereq, la tarea de traducir la cultura a
un lector criollo, en su mayoria monocultural, ftBpsuno de los mas grandes desafios.
Esta tarea generalmente se ha hecho en el codiestto o indirecto con los oyentes o
lectores, lo que se produce en las presentacimmgles de poesia, entrevistas, foros
publicos, o como es el caso de Sam Colop y Chififiigibr medio de libros anexos que
explican la lengua y la cultura al lector occidéntafamiliarizado con este tipo de
literatura. Como es posible imaginar, esta tareas®lica alin mas cuando el escritor

indigena tiene que exhibir su trabajo ante lectorés diversos, donde el lector no solo se
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enfrenta a escuchar una lengua diferente, sinademas se ve confrontado a un
universo que generalmente se ha negado a vertéresante de este proceso es que al
estar traducido el poema a la lengua espafiolalesimgse demuesta que el escritor u
oralitor indigena esta interesado en que el laaidndigena tenga acceso al mensaje de
fondo del poema. La singularidad de esto radicguense devuelve al lector no indigena,
la exigencia del bilingtiismo, la que ha recaidogigios exclusivamente en la poblacién
indigena.

La naturaleza como lenguaj®tra caracteristica del autorretrato indigena se
evidencia en la nocién indigena de que los elemnsagda naturaleza influyen en la
percepcion de los hechos. También en la concep@d@ue la naturaleza posee un
lenguaje que puede ser decodificado y por lo tagstona entidad o un grupo de
elementos con los cudles se puede dialogar. Lartammia de esta concepcion radica en
gue para los poetas indigenas escogidos el pagepietar el lenguaje de la naturaleza
se considera como algo distintivo de las cultundégienas. Esta dimension se manifiesta
por ejemplo, en el hecho de referirse con resgaterencial hacia los objetos de tipo
simbdlicos o hacia los elementos de la naturaleeaegcarnan ciertos poderes
espirituales, como por ejemplo el viento, la llywkfuego, las plantas, los estados
climaticos, etc. En Natalia Toledo, el poder deuebar e interpretar el lenguaje de la
naturaleza es asimilado como un rasgo positiva@eltura y como un sistema de
sabiduria comparable con el aprendizaje de unaiderign Aptishana lo cotidiano esta
fusionado con el mundo de los espiritus, dondeugldn de lo visible y lo invisible
dialogan entre si. En Chihuailaf la contemplaci@ gprendizaje del lenguaje de la

naturaleza implica para el que contempla un actesfgonsabilidad y retribucion. Esto
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se manifiesta por ejemplo en el hecho de que qapéende de ella necesariamente se
hace responsable de comunicar la dimensién culpugapiritual de lo que ha recibido.

En esta investigacion basta indicarlo como unactariatica. Para profundizar mas este
tépico seria necesario hacer una investigaciénidgisdiplinaria aparte, donde sea posible
comparar filosofias y concepciones sobre las ¢ggiiilades indigenas, materias que
exceden los limites de esta investigacion.

Tradicion versus renovaciéon un dilema falaino de los rasgos culturales mas
representativos de la poesia indigena contempoeingae la tradicion y la renovacion
se encuentran entrelazadas. Todos escogen ciktosrgos diferenciadores que son
parte de la tradicién y la identidad de sus pueldes ademas, todos creativamente
estan modificando y renovando esa tradicion alrjpm@r nuevos elementos que
provienen de otras culturas originarias, o incldedas culturas dominantes. La tradicion
trabaja como fuente de conocimiento y sustentalidelrrso, es el ancla a la raiz. En
cambio, la renovacion se ejerce como una necesdiglhadcer que el discurso tenga una
recepcion en distintos tipos de lectores. Estoudata de la flexibilidad que han tenido
los pueblos indigenas para crear estrategias @evdugncia en situaciones de represion
extrema y sostenida. Por ejemplo, todos los esesitanalizados tienen la caracteristica
de haber recibido una fuerte formacion en el canmgito y saberes tradicionales, o al
menos se han preocupado por recuperar ese conotpero al mismo tiempo, todos
han recibido una formacion cultural y académicanfdrde raigambre europea o de otras
culturas originarias o de otros continentes. Nimmgde ellos/as niega esas influencias,
pero todos han optado por privilegiar un centrotipree su origen en la matriz de sus

pueblos originarios vistos como pueblos “vivos”’ogyaomo culturas muertas. La
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importancia de esto reside en el hecho que esdatesistica rompe con el estereotipo del
escritor indigena. Generalmente se concibe altesandigena como un ser aislado o
intransigente a dialogar con el conocimiento dasotulturas. Sin embargo, no existe
evidencia alguna en estos textos para sostenesisioa como ésta, mas bien todo lo
contrario. Como ya he demostrado anteriormentdacorformacion de contexto cultural
0 socio-politico de los escritores, muchos dialogiael texto con escritores o con lineas
de pensamiento provenientes del mundo no indigémabstante, ninguno de ellos
descuida o abandona su eje, porque en ese ponoseéa la base de la identidad mas
profunda. Generalmente cuando se adoptan elenfextesnos” son para reforzar el
mensaje de respeto por la diferencia y por la g&l#s pueblos indigenas y sus
territorios fisicos y espirituales.

El poder de la palabra y el uso responsable de efauso responsable de la
palabra es una caracteristica bastante conocilis emadores indigenas. Esta capacidad
tiene que ver con la formacion temprana en eldati oralidad y la declamacién en
publico, pero ademas con ciertas reglas expliapasndidas desde la infancia. Algunas
de estas reglas que poseen evidencia textual seiglaentes: La palabra para pueblos
como el Mapuche tiene un caracter sagrado tantsypsonoridad y musicalidad como
por el hecho que se considera que la palabragieoeigen en la naturaleza. Del mismo
modo se otorga a la palabra un poder de cambiaaxinario, el que se evidencia en el
hecho que se le asigna a la palabra el poder d#raocién de realidades. Otra
importante regla es que el uso de la palabra impina serie de rituales donde el hablar o

declamar representa la culminacion de un procdsoidio de esta ritualidad comienza
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con el arte de saber escuchar y conversar comiarudad, los ancestros y la naturaleza,
etapa obligatoria antes de parlamentar o negolcths®&irso con otros.

Por cierto, estos actos de comunicacion y de lgag@olucran mucho tiempo e
incluso ciertos formas de presentacion del discu@mo ha sido expuesto anteriormente
en el andlisis del poema de Chihuailaf. La poéte#plishana coincide con la idea que
la palabra poética se sostiene desde el didlogtosancestros pero él incorpora ademas
la idea de que la palabra es el instrumento aatégtescogido para la tarea de
descolonizar la trama europea de pensamiento \courmento, lo que cede a la palabra el
poder de desarticular el discurso del “enemigo”.

Descolonizacion, autonomia, territorio, igualdadlyolicion del racismoLos
autores escogidos se presentan en su autorretratm servidores de un proceso de
cambio en curso. Lo hacen desde un sitial de ppatagno, pues todos han logrado crear
una audiencia local, nacional e internacional qoeieha y respeta sus posiciones como
miembros de una nacion indigena determinada goertiena agenda especifica de
demandas y acciones. Como ya he dicho anteriormésttes escritores no se arrogan la
representatividad de sus pueblos, sino que halelssheda pertenencia a su cultura y
como guardianes de la palabra. Su legitimizaciéuiee tanto por los libros que han
publicado sino mas bien por la capacidad de enyregdaboracion con un proyecto
comun de muchos afios, el que tiene las siguieatasteristicas: Los escritores que
desarrollaron su poética desde fines de los seygmiacipios de los ochenta, que yo
categorizo comdos precursores del autorretrato indigertsam Colop, José Luis Ayala
y Elicura Chihuailaf, concentran su discurso elu¢ha contra el racismo y la

discriminacion. Los temas de la agenda politicalyucal son: la denuncia del racismo, la
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situacion de subalternidad de los pueblos indigéeate a la sociedad dominante, las
aberrantes desigualdades en el trato de las sdeigdaollas a los pueblos indigenas, las
formas de discriminacion social que destruyen gseblos.

En los textos escogidos, esto se revela en elzedastereotipo del indigena
creado por los criollos o los procesos de colomizaeuropea; en la caracterizacion
negativa del comportamiento criollo o europeo queld a los seres humanos o culturas,
en superiores e inferiores; en el repudio a laeviolla politica que ha producido la
reduccion de la poblacién y el territorio de suslpas; en el cuestionamiento del
desprecio hacia el aporte sustancial de las cslintigenas las que son relegadas al
ambito de lo folflérico o exdtico.

Para los escritores de la ultima década de losmaweprincipios del siglo XXI:
Briceida Cuevas Cob, Vito Apishana y Natalia TolBda, la agenda politica mantiene
algunas demandas de los precursores, pero agregasilemandas tales como: la
necesidad del acceso a una educacion bilingienandia del maltrato a la mujer y la
necesidad de modificar esa dinamica de violenaiaxigencia de valoracion del trabajo
de la mujer en la generacion de autonomia, la ttaszacion del patriarcado y la
descolonizacion del conocimiento. Como se puederegbsen el punto 7, sobre las
propuestas de los escritores indigenas, muchastale de exigencias ya son parte de las
plataformas de lucha de los intelectuales indiggrsams también auto-exigencias

¢, Qué proponen los precursores del autorretratogeda para transformar esta
realidad?Las iniciativas que se desprenden de los textpsisgen organizar en
propuestas dirigidas al mundo criollo y la sociedadhinante y las que estan dirigidas

hacia el interior de los pueblos indigenas. Errielgr grupo de enunciados, las
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exigencias que aparecen mas evidentes se dirigemni@queda de un cambio de
conducta del criollo, al que se invita constanteme@cambiar su actitud de desprecio de
los pueblos indigenas por una de respeto y sdligdriEn Sam Colop esto se expresa en
la exhortacién del sujeto indigena al no-indigesia [gue no sea un mero espectador
desinformado de la realidad de los pueblos indigiemgue el criollo o ladino conozica
situ la realidad de las comunidades indigenas y darebdo a un trato igualitario entre
personas y al respeto por todo lo que involucraulaura indigena, territorio, costumbres,
autonomia cultural y econdmica, costumbres, cossitmviy espiritualidad indigenas, etc.
En el segundo grupo de exhortaciones intra-comugmtda urgencia de cambio tiene
muchas variantes. Por ejemplo, en Ayala es fundtimeante un llamado a asumir las
raices indigenas del Peru y el retorno a ciertiyamancestrales que se enmarcan dentro
del concepto Aymara d&8uen Vivir / Suma Qamafil que tiene relacién con la
construccion de una sociedad donde se busca ebusiero y la solidaridad en la
reparticion y distribucion del bien comun. En ed@ae Aplshana, la tarea comprende
asumir la urgencia de construir una nueva epistegimique surja desde las fuentes de
conocimiento ancestrales de los pueblos original@Abya-Yala (de las Américas), en
otras palabras, el crear las bases para un camlbimat mucho mas amplio que requiere
del intercambio de conocimientos culturales indéggpara crear un cuerpo de saberes
gue sea capaz de deconstruir la trama del pensanyieenocimiento heredado desde
los colonizadores y que se ha extendido en el tiearpavés de nuevos procesos de
colonizacion educacional.

Hasta aqui llegan mis conclusiones relacionadasaccaracterizacion del retrato

y el autorretrato indigenas. Para finalizar quésiaencionar algunas reflexiones para el
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campo de estudios literarios latinoamericanos htel@tura comparada que han surgido
en el proceso de elaboracion de esta disertacitme®, parece necesario y urgente
contar con investigaciones que aborden el estudigarado de literaturas que abarquen
desde América del Norte hasta América del Sur.akkh el recuento de algunas obras
publicadas en las tres Américas me di cuenta @&l gacio y ausencia de investigaciones
transamericanas o transindigenas que abordenrosle$ entre obras o escritores
indigenas, que a simple vista parecen evidentes,que no estan registradas en estudios
literarios sobre el tema. Pensé en un momento aguamar un capitulo sobre este tdpico,
pero luego me di cuenta de que eso correspondetfa disertacion. Segundo, el
creciente desarrollo de la literatura indigenaasmdmeéricas no se actualiza en las
bibliotecas universitarias de Estados Unidos alaitle las publicaciones de las ultimas
tres décadas. Las universidades mexicanas, coloagyiacuatorianas, peruanas,
bolivianas y chilenas aparecen como mejor dotadasaterial bibliografico, pero sélo

en algunas universidades ya mencionadas anteriteraaresta disertacion. Desconozco
la realidad de las bibliotecas espafiolas, aunqde ségunas publicaciones importantes
en Madrid, Malaga que han sido incorporadas enimgtatigacion. Las dificultades para
acceder a las fuentes primarias son enormes yiste @mn banco de datos que permita
estar al dia de lo que se esta publicando y terserbace necesario crear conciencia
sobre la importancia de este tipo de literaturladarmacion de los estudiantes que se
vinculan con la ensefianza del espafiol y los edudimoamericanos. Toda la literatura
indigena contemporanea es presentada en formgilipor lo mismo no existe la
excusa para excluir este tipo de literatura dgtogramas de estudio universitario que

involucran la lengua espafiola. Varios de estogesiiacluso son publicados en tres
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lenguas, inglés, espafiol y lenguas indigenas. Yhalytambién han sido traducidos al
italiano, el francés, el portugués y otras lengumance. En mi experiencia pedagogica
ensefiando cursos de lengua v literatura latinoaaraihe notado un interés genuino de
muchos estudiantes por aprender de este tipoatatiita. Esta atraccion se da
particularmente por el hecho inapelable de unaepa creciente de estudiantes de
origen chicano, mexicano y de estudiantes latiramanos de ascendencia indigena que
se ven reflejados en este tipo de literatura, fsrdién en estudiantes norteamericanos

gue se interesan por conocer la realidad de AmE&stina y sus pueblos originarios.
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